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ABSTRACT 
The goal of this research is to put light on the extent of the objective 

interpretation, so as to prevent the meaning of the Q uranic words in the 

Surat Al-Mulk, thus contributing to the removal of the most relevant 

references to the Holy Qur'an. It also mentioned the titles and themes of the 

Surah Al-Mulk that Quranic verses, as the purposes of the simplifications 

of the lessons gained from the Surah of the Qur’an, and the knowledge of 

the educational and social values that benefit from the guidance of the 

Surah Al-Mulk. Including all the meanings and inferences, and the results 

of the most important results: that in the Surah teaching how to glorifying 

Allah Almighty, and the appreciation of God's right, and it turned out that 

the Surat did not respond to any reason for descent to the verses or in 

general, which is a true talk, The main reasons presents guidelines for the 

lessons learned from each of the Quranic texts of each section 

As for the recommendations, he mentioned a message to all those 

working in the Holy Quran to pay attention to the theological interpretation 

of the Holy Quran because it has a great affect on the education of the 

community; it reaches to be virtuous and the hope of all those working in 

the centers of the Holy Quran to be active in supporting the efforts. In 

order to produce a collective and disciplined result in this important field, 

and to advise in translating such research; so that the contributors of the 

Holy Quran will go out to the whole world in all its different languages, 

cultures and trends. 
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 .بغزة الإسلامية الديابعامعة أصوؿ كلية القرآف كعلوـ التفسنً قسم أستاذ  *
 آباد بإسلاـ العابؼية الإسلامية ابعامعة الدين أصوؿ كلية كعلومو النبوم ابغديث بقسم ابؼساعد الأستاذ **



 ُٖ (ِ: العدد ٖالمجلد ) بؾلة علمية بؿكمة 

 المقدمة
جعلنا الأمة الوسط في الذم ك  ،ابعنة كالنار بقدرتوكخلق ، لعبادتو ابػلقأنشأ ابغمد ﵁ الذم 

 !أبصعنٌ، كبعد أصحابوك  الطيبنٌ كعلى آلو، سيد ابؼرسلنٌ كخاتم النبنٌعلى  وسلامكصلاة الله ك ، أبفو
فإف القرآف الكرنً شرؼ الأمة كمصدر عزتها؛ بؼا تشتمل عليو آياتو كسوره الكريدة، من ىداية 

يـ ﴿ :كتابو  ربنا جل كعلا في بنٌٌ للناس، كإعجازىم كافة، كما  ا الٍقيرٍآفى يػىهٍدًم للًَّتًِ ىًيى أىقػٍوى إًفَّ ىىذى
كقد كاف من مظاىر اعتناء الأمة الإسلامية بالقرآف أف انشغل علماؤىا بتفسنًه، كنهل  ،(ُ)﴾...الخ

التفسنً للقرآف علومو، كلا غرك؛ فهو أحق ما تفنى بو الأعمار، كييشغىل بو العقوؿ كالأذىاف، فكاف 
نو كأقسامو، منشغلنٌ بابؽدايات كاللطائف ابؼستفادة من تفسنً القرآف الكرنً، لكنٌ االكرنً، بكل ألو 

منهم من ابتعد، كمنهم من اقترب من تلك ابؽدايات؛ تبعنا لاختلاؼ مدارس ىؤلاء ابؼفسرين، كمذاىبهم، 
 كبزصصاتهم.

ايات الأكثر ملامسة لظاىر النص القرآني في كلأجل ىذا؛ فإف ىذا البحث يركز على بياف ابؽد
 ."سورة الملك  الاتجاه الهدائي في تفسير ""سورة ابؼلك، من خلاؿ عنوانو ابؼسمى 

 مقدمات نظرية للتفسير الهدائي لسورة الملك :المبحث الأول
ز ىذا ابؼبحث على بياف التعريف الدقيق بؼصطلح التفسنً ابؽدائي، كمن ثم التعرؼ على يركٌ 

 ابؼطلبنٌ الآتينٌ: كيشتمل ىذا ابؼبحث علىظلاؿ سورة ابؼلك، 
 لاتجاه الهدائي في تفسيرلالمعنى اللغوي والاصطلاحي  :المطلب الأول

 :واصطلاحا الاتجاه الهدائي لغةتعريف   أولًا:
 الاتجاه لغة:

وى إلىالفعل مصدر الابذاه:  كيقاؿ: فلاف ذك ابذاه فكرم معتدؿ، ، أقبل بوجهو عليو :ابذو إليو، يقاؿ ابذَّ
 .(ِ)أم نزعة كميل

  

                                                           

 َُالإسراء:سورة  (ُ)
 .َِْٔ/ّ، ـََِٖ، مكتبة لساف العرب، لأبضد بـتار ابؼعاصرةمعجم اللغة العربية   (ِ)



 
 "سورة ابؼلك الابذاه ابؽدائي في تفسنً " ُٗ

 الاتجاه اصطلاحا:
عرفها العلماء إبما الأكائل، علماء التفسنً  يستخدمهااصطلاح حديث لم  كلمة "ابذاه"ابغقيقة أف  

أف الابذاه ىو ىدؼ يتجو إليو ابؼفسركف كيجعلوف نصب أعينهم في  تعريفاتهم من خلاؿ تبنٌٌ ي .فك ابؼتأخر 
 . (ُ)كغنًىا ، كنظراتهمتفاسنًىم كيلونونها بلونة آرائهم، كأفكارىم

 ثانيًا: تعريف الهداية
  .(ِ) كبياف الطرؽ كالدلالة لإرشاداأصل ابؽداية في اللغة ىو : الهداية لغةً 

ىي سلوؾ طريق  أكدلالة على ما يوصل إلى ابؼطلوب، ىي ابؽداية في الاصطلاح  الهداية اصطلاحًا:
 .(ّ)يوصل إلى ابؼطلوب

 تعريف التفسيرثالثا: 
، كتفسنً آيات القرآف، أم: البيافىو  :، كالفسركشف ابؼراد عن اللفظ ابؼشكلىو  : التفسير لغة

 .(ْ)شرحها، كتوضيح ما ينطوم عليها من معافو كأسرار كأحكاـ
عرؼ التفسنً اصطلاحنا خلقه كثنً، كمن أراد أف يتعقب ىذه التعريفات يدكنو : التفسير اصطلاحًا

الرجوع إلى ما ذكره الدكتور مساعد الطيار حينما عرَّؼ التفسنً اصطلاحنا، لكنني أرتضي تعريفو للتفسنً 
أنو يذكر كل ما يخطر بالباؿ ؛ لأنو كإف كاف بـتصرنا إلا (ٓ)بأنو: كل ما ىو شرح كبياف للقرآفاصطلاحنا، 

 من أسرار كأحكاـ كحًكم كمعاني كىدايات القرآف الكرنً.
 للقرآن الاتجاه الهدائيثالثاً: الخلاصة التعريفية لمصطلح 

 من خلاؿ التعريفنٌ اللغوم كالاصطلاحي لكلوٌ من: التفسنً، كابؽداية، أف التفسنً ابؽدائي تبنٌٌ ي
شرح كبياف القرآف الكرنً، بفا فيو دلالة بلطف إلى ما يوصل إلى كل علم ينتج عن اصطلاحنا ىو:  

 ابؼطلوب شرعنا، كىو ىداية الناس إلى ابغق.

                                                           

التجديد في تفسنً القرآف ابذاىات من ىذين الكتابنٌ ) ىذه ابػلاصة من جهد الباحث بناء على مطالعتو (ُ)
ابذاىات التفسنً في القرف ك  .َٔـ، صََِٖمصر، الطبعة الأكلى،  -الكرنً، ﵀مد إبراىيم شريف، دارالسلاـ 

 (.ِِ/ُ، ـُٖٔٗ، مؤسسة الرسالة، الركميفهد ل، عشر الرابع
  .ِّٓ/ُ، مكتبة لبنافم، لراز ل بـتار الصحاح .ِْ/ٔلابن فارس،  معجم مقاييس اللغة (ِ)
 .ِٔٓ/ُ، للجرجاني التعريفات (ّ)
 .ٓٓ/ٓ، بنًكت دارالكتب العلميةلابن منظور،  لساف العرب (ْ)
 .ٓٔ:صىػ، ُِْٕ، بدكةدار ابن ابعوزم  ،سليمافساعد بن بؼ ،مفهوـ التفسنً كالتأكيل (ٓ)



 َِ (ِ: العدد ٖالمجلد ) بؾلة علمية بؿكمة 

 المطلب الثاني: بين يدي سورة الملك
شتمل على إحدل عشرة سورهن بصيعها مكيّّ، كىي من تىي أكؿ سورة من جزء تبارؾ الذم 

، كقد كقفت على جوانب بسهيدية للسورة قبل (ُ)الآياتسور ابؼفصَّل، التِ تكثر فيها الفواصل، كرؤكس 
 الدخوؿ في إيضاح كبياف آياتها، كذلك فيما يأتي:

 أولًا: وقت نزولها، وعدد آياتها وكلماتها وحروفها
ابؼدني الأخنً العهد في . نزلت آية نٌإحدل كثلاثتشتمل على  يسورة ابؼلك مكية بالإبصاع، كى

عشر  ثلاثةئة ك الاث مثحركفها ألف ك عدد كلمة، ك   نٌكثلاثبشائة كبطس لاث كتشتمل علىكابؼكي، 
 .(ِ)احرف

 ثانيًا: أسماء السورة
الاسم الأشهر ىو سورة ابؼلك، كسبب التسمية بذلك افتتاحها بتقديس الله تعالى، كتعظيمو 

عنٌ، كلا أحد في لنفسو، الذم تفرَّد بسلطانو العظيم، كتفرَّد بالتصرؼ في ىذا الكوف، بل ككل خلقو أبص
الوجود يجترئ على مشاركة الله تعالى مالك ابؼلك في ملكية ىذا الكوف العظيم، في عابؼي الغيب 

 كالشهادة.
ى أيضنا سورة تبارؾ، كسورة تبارؾ ابؼلك بدجموع الكلمتنٌ، سورة الواقية، كتسمى ابؼانعة، كتسمٌ 

عذاب القبر، ككاف ابن عباس رضي الله عنهما عة، كسورة ابؼنجية؛ لأنها تنجي كبسنع صاحبها من اكابؼن
 .    (ّ)يسميها المجادلة؛ لأنها بذادؿ عن قارئها في القبر، في عالم البرزخ

 ثالثاً: فضائل السورة
 ذكرت أحاديث كثنًةه فضلى ىذه السورة الكريدة، لكننا نورد ما كاف بزريجو في دائرة ابؼقبوؿ، مثل:

 : " إف سورة من القرآف، ثلاثوف أف النبي عليو الصلاة كالسلاـ قاؿ سندابؼما أخرجو الإماـ أبضد في  .ُ
 
 
 

                                                           

. "الناس"إلى  "ؽ"، كقيل: من سورة "الناس"إلى سورة  "فصلت"سور ابؼفصَّل تبدأ على الرأم الراجح من سورة  (ُ)
 .(ُِْ/ِٔ، ـُْٖٗ تونس، -الدار التونسية للنشر لابن عاشور، )التحرير كالتنوير

 .ُِٓ:صلأبي عمرك،  البياف في عد آم القرآف (2)
 .ٔ/ِٗ، التحرير كالتنويرك  ،َِٓ/ُٖ، مؤسسة الرسالة ،لقرطبيف لابعامع لأحكاـ القرآ (3)
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 .(ِ) (ُ)"﴾ آية، شفعت لرجل حتى غفر لو، كىي: ﴿تبارؾ الذم بيده ابؼلك .ِ
 .(ّ)"عذاب القبر نم ةابؼانع ىي" قاؿ عن سورة ابؼلك: سيد الأنبياء عليو الصلاة كالسلاـأف  .ّ
ما ىي إلا  سورة من القرآف" :النبي الأمي عليو الصلاة كالسلاـ كعلى آلو كصحبو أبصعنٌ  قاؿ .ْ

 .(ْ)"كىي سورة تبارؾ، حتى أدخلتو ابعنةها بصاح خاصمت عن، ثلاثوف آية
 رابعًا: أىداف ومقاصد السورة 

عظمتو ىدفت ىذه السورة إلى بياف أصوؿ العقيدة، من إثبات كجود الله تعالى، كلفت نظر إلى 
تعالى، كقدرتو في مشاىد الكوف كنواميسو، كالاستدلاؿ على كحدانيتو، كالإخبار عن البعث كالنشور، 
كعن رزقو تعالى الذم يكرـ بو ابػلق، كتذليل الأرض للعيش، كحفظها من ابػسف، كحفظ السماء من 

 . (ٓ)كالتهديد للمشركنٌ إنزاؿ ابغجارة ا﵀رقة ابؼدمرة، كإمساؾ الطنً، ثم ختمت ىذه السورة بالإنذار
 خامسًا: مناسبة السورة لما قبلها

في آخر سورة التحرنً ضرب الله تعالى أربعة أمثلة، مثلنٌ للكافرين على امرأتي نوح كلوط عليهما 
السلاـ، كمثلنٌ للمؤمننٌ على امرأة فرعوف، كمرنً البتوؿ، كفي بداية سورة ابؼلك يبنٌ الله تعالى أنو تبارؾ 

فهو مالك التدبنً في ىذا الوجود كحده، فهو يظهر من عجائب قدرتو، كغرائبها ما يشاء، فقد شأنو؛ 
ابتلى السيدة مرنً بحملو غنً مسبوؽ، بضلو معجزو خارؽو للعادة؛ حيث بضلت بضلان من غنً زكج، كلكن 

لى، ككذلك إيداف آسيا امرأة لأنها مؤمنة بعظمة الله تعالى فإنو لم يزحزح ىذا الابتلاء إيدانها بربها تبارؾ كتعا
فرعوف، فإنها لم تنحرؼ عن الإيداف رغم طغياف فرعوف، ككذلك فإف صلة امرأتي نوح كلوط عليهما 
السلاـ، لم يزلزؿ ثباتهما كنبينٌ، رغم أف زكجتيهما كافرتاف، كمن جهة أخرل فإنو لم ينفع ىاتاف الزكجتاف 

ة الانتفاع بالصلة عند الله تعالى ليس لو علاقة بالقرابة، الكافرتاف صلتهما بزكجيهما النبينٌ، لكنٌ قضي
إبما لو علاقة بالتحاـ الولاء الأكمل كالأمثل ﵁ تعالى كلأنبيائو عليهم السلاـ، كما سبق من الأمثلة يبنٌ 
ضركرة الاتصاؿ بالإيداف با﵁ تعالى كاليقنٌ بوجوده تبارؾ كتعالى، كعظمتو، كتعاليو كتقديسو سبحانو، 

                                                           

لك:سورة  (ُ)
ي
 ُابؼ

قاؿ  ،ّّٓ/ُّ ،ـََُِالطبعة: الأكلىن، مؤسسة الرسالة ،ٕٕٓٗ:ديثابغ ، رقمأبي ىريرة أبضد، مسند مسند (ِ)
 .شعيب الأرنؤكط في ابؼرجع نفسو: حسن لغنًه

 .ُُّ/ّ، الرياض -مكتبة ابؼعارؼ ،للألبانيسلسلة الأحاديث الصحيحة ، الألباني (ّ)
 .قاؿ الألباني في ابؼرجع نفسو: حسن، ك َٖٔ/ُ، ابؼكتب الإسلامي، للألباني صحيح ابعامع الصغنً (ْ)
 .ّّٕ/ٓ، قُّّٖ ،ابؼكتبة الأسدية بدكة، التفسنً ابغديثمحمد عزت،  (ٓ)



 ِِ (ِ: العدد ٖالمجلد ) بؾلة علمية بؿكمة 

ؤمن ابؼؤمنوف بأف الله تبارؾ كتعالى ىو الذم يظهر ىذه العجائب، كىو الذم يختبر ىذه الاختبارات، في
يريد أف يرل فيهم صلابةن كثباتان في الدين، كمن نو فهم موقنوف بأف الله تعالى منو الاختبار، كىم موقنوف بأ

 .(ُ) سورتي التحرنً كابؼلكثم فهذا نوع من النسيج، أك ابؼعنى الترابطي التناسقي التناسبي بنٌ
 الجانب التطبيقي للتفسير الهدائي لسورة الملك: المبحث الثاني

يركز ىذا ابؼبحث على الدراسة التطبيقية للتفسنً ابؽدائي لسورة ابؼلك، كذلك من خلاؿ تقسيم 
 السورة إلى بطسة مطالب بؽذا ابؼبحث، كىي على النحو الآتي:

 القدرة الإلهيةمن دلائل  :المطلب الأول
، لا خلق السموات كالأرضك ق ابؼوت كابغياة، ليبنٌ الله تعالى دلائل قدرتو في سورة ابؼلك، بأنو خ

إلا  الا ينكرى على قدرتو تعالى دلائل. ىذه كلها ا، كلا عيبا، كلا نقصااختلافكلا  افيهما عيبر أحد ظين
  أك متكبر. جاحد

 .(ِ)﴾كىأىعٍتىدٍنَى بؽىيمٍ عىذىابى السَّعًنًً  ...بيًىدًهً الٍميلٍكي تػىبىارىؾى الَّذًم ﴿قاؿ تعالى:
إثبات يدو ﵁ تعالى، دكف تكييف كلا  ﴾بيًىدًهً ﴿تعاظم كتعالى، كتقدَّس،  ﴾تػىبىارىؾى ﴿:(ّ)معاني الكلمات

اسم من أبظاء الله تعالى، يشتق منو صفة القدرة التِ ىي صفة  ﴾قىدًيره ﴿تأكيل كلا تعطيل كلا تشبيو، 
انعداـ ابغياة، سواء أكانت قبل  ﴾الٍمىوٍتى ﴿الإيجاد من العدـ بتقدير الله تعالى،  ﴾خىلىقى ﴿ذاتية ﵁ تعالى، 

 أف يكوف الإنساف نطفة، أك أثناءىا قبل أف ينفخ في الركح، أك انعداـ ابغياة بعد أف يكوف كيلًد كدبَّ 
على الأرض حيِّا، بعد أف استهلَّ صارخنا من بطنً أمو، ثم كتب الله عليو ابؼوت، كنزؿ القبر في حياة 

ليوىكيمٍ ﴿البرزخ، كأياِّ كانت طريقة انعداـ ابغياة، فهي موت، إلا الشهداء فهم أحياء يرزقوف،  ليختبركم  ﴾ليًػىبػٍ
منو صفة العزة، التِ تعني القوة التِ فيها شدة  اسم من أبظاء الله تعالى، يشتق ﴾الٍعىزيًزي ﴿كليمتحنكم، 

اسم من أبظاء الله تعالى، يشتق منو صفة ابؼغفرة التِ لا  ﴾الٍغىفيوري ﴿الانتقاـ بفن عصاه كخالف أمره، 
طبقنا فوؽ طبق فبعضها فوؽ بعض،  ﴾طًبىاقنا﴿يتصورىا بـلوؽ بعميع الذنوب بؼن أنَب إليو كتاب، 

تصدُّع كتشقق،  ﴾فيطيورو ﴿ن عدـ التساكم في كفاءة الصنع كابػلق، اختلاؼ نَتج ع ﴾تػىفىاكيتو ﴿
كليل منقطع أف تلحق ما نظر إليو،   ﴾حىسًنًه ﴿فاترنا،  ﴾خىاسًئنا﴿مرةن بعد أخرل،  ﴾كىرَّتػىنًٌٍ ﴿

                                                           

 (.ُِٔ/َِ ،نظم الدرر في البقاعي) جهد الباحث بناء على مطالعتو، إضافة إلىىذه ابػلاصة من  (ُ)
لك:سورة  (ِ)

ي
 ٓ-ُابؼ

ىذه ابؼعاني من الباحث، بناء على كثرة اطلاعو في كتب اللغة العربية كالتفسنً، كيدكن الرجوع إلى التفاسنً  (ّ)
 (ّٕ/ِِ ،للواحدم التفسنً البسيطك  ،ّّّٔ/َُ، ابن أبي حاتمتفسنً ك  ،ُُٖ/ِّتفسنً الطبرم، )الآتية: 



 
 "سورة ابؼلك الابذاه ابؽدائي في تفسنً " ِّ

من شطن التِ تعني ابػركج من ربضة الله تعالى، كىو اسم علم  -على الراجح -أصلها  ﴾للًشَّيىاطًنًٌ ﴿
 تسعَّر النار عليهم، كتلتهب. ﴾السَّعًنًً ﴿من ابعنًٌ، بعنود إبليس 

 الإيضاح والبيان
 ﴿ ٌكتعظيمو،  تعالىه بتمجيد تبدأ السورة ﴾تَ بَارَكَ الَّذِي بيَِدِهِ الْمُلْكُ وَىُوَ عَلَى كُلِّ شَيْءٍ قَدِير

كالشيء العظيم في الأمر ىو أف الله تبارؾ كتعالى ىو الذم يعظًٌم نفسو، فكأفٌ في ذلك تهييجنا 
؛  ، أك تأخُّرو، أك تراجيعو للمؤمننٌ؛ كي يرتقوا في مراقي الكماؿ في ذكر الله تعالى، دكف ترددو أك توافو

ا الذكر، تلهج بتعظيم الله، فربُّنا ابػالق فيبقى ىؤلاء ابؼؤمنوف دائمي الذكر ﵁ تعالى، ألسنتهم رطبة به
تػىبىارىؾى الَّذًم بيًىدًهً  :﴿دًٌس ذاتو، كيعظم ذاتو، كيكبرًٌ ذاكرنا لذاتو العلية، فيكوف معنى قولوىو الذم يق

، أم: ﴾كىىيوى عىلىى كيلًٌ شىيٍءو قىدًيره  ﴿ ،الذم ىو مالك كل شيء ،تقدٌس كتعالى، أم: ﴾الٍميلٍكي 
بلغت شموؿ إحاطتو بخلقو أنو على كل شيء في ىذا الكوف ابؼقدٌر كابؼمكن كابؼخلق كثنً كابغاؿ أنو 

 .(ُ)القدرة التِ لا تدركها عقوؿ ابػلق بصيعنا
 ﴿ ُلُوكَُمْ أيَُّكُمْ أَحْسَنُ عَمَلًا وَىُوَ الْعَزيِزُ الْغَفُور في ىذه  ربنايذكر  ﴾الَّذِي خَلَقَ الْمَوْتَ وَالْْيََاةَ ليَِ ب ْ

سواء -على كل شيءو  -تعالى  -والآية دليلان من أدلة قدرتو ابؼطلقة؛ حيث ذكرت الآية السابقة أن
قديره، كتذكر ىذه الآية بموذجنا من القدرة، كىو أف الله تعالى ىو الذم  -أك بـلوؽه  أك بفكنه  مقدَّره 

ابغياة؛ فإنو كذلك خلق خلق ابؼوت، كىو الذم خلق ابغياة؛ فمهما أعطى ابؼخلوقات فرصةن في 
ابؼوت، كسينهي ىذه ابغياة على حياة بأمره بهذه الأحياء؛ فا﵁ سبحانو كتعالى ىو الذم أحياىا، 
كىو سبحانو كتعالى الذم يقضي بدوتها؛ ليختبركم أيها الناس، كليعاملكم معاملة ابؼختبر، كىو أعلم 

ها الناس أطوع ﵁ تعالى، كأيكم أكرع عن بؿارـ بكم، كذلك في ابغياة الدنيا؛ ليميز الله تعالى أيكم أي
، (ِ)الله، كأيكم أحسن للموت ذكرنا، كاستعدادنا لو، كخوفنا كحذرنا من ذلك ابؼوت كعاقبة ماؿ بعده

ثم يجازيكم بعد ابؼوت، كقد أسند الله تعالى ابغسن في الآية؛ لأف من كاف ىو حسن العمل، كاف 
ا؛ فإف الله تعالى أسند ابغسن إلى العمل كليس إلى ابؼنظر، أحسن الناس، حتى لو كاف منظره بشعن 

 .(ّ)كابغاؿ أنو ىو العزيز الذم لا يغالىب، الغفور بػلقو عما بدا منهم
                                                           

لابن  ، ا﵀رر الوجيزَِٔ/ُٖ، للقرطبي ابعامع لأحكاـ القرآف ،َُٔ/ّ، دار الكتب العلمية، تفسنً القشنًم (1)
 .ّّٕ/ٓ، قُِِْ، ابن حزـدار ط.  ،عطية

 .ِّْ/ٖ، عالم الكتب للنشر كالتوزيعدار  للسيوطي، الدر ابؼنثور في التفسنً بابؼأثور (ِ)
 .ٖٗٔص، ـُْٔٗ، ابؼطبعة ابؼصرية كمكتبتها ،للخطيب أكضح التفاسنً (ّ)



 ِْ (ِ: العدد ٖالمجلد ) بؾلة علمية بؿكمة 

 ﴿ الَّذِي خَلَقَ سَبْعَ سَماَوَاتٍ طِبَاقاً مَا تَ رَى في خَلْقِ الرَّحْمَنِ مِنْ تَ فَاوُتٍ فاَرْجِعِ الْبَصَرَ ىَلْ تَ رَى
، يسترسل ابػطاب القرآني في إثبات أدلة قدرتو سبحانو كتعالى، فيقوؿ جل جلاله: الذم خلق ﴾فُطُورٍ مِنْ 

بظاءن ثم بظاءن، طبقة فوؽ طبقة، ككل طبقة بؿكمة، كابؼلتزؽ منها أطرافها، فهي في غاية الإحكاـ، 
ا، فما ترل  في  -من بعدؾأيها الرسوؿ ككل من يصلح لو ابػطاب -فلا ترل في خلقها خللان أبدن

، بل  ، أك اضطرابو خلق كل بظاءو من السماكات السبع، بعضها فوؽ بعض، أمَّ خللو أك اختلاؼو
ىي مستويةه، لا سيما السماء الدنيا القريبة منا، فا﵁ تعالى خلق السماء الدنيا، كىي مستقيمة، كإف 

ىذا يدؿُّ على شئت فارجع كأعد البصر، فهل ترل فيها من خلل، أك صدكع أك شقوؽ؟ كلُّ 
 .(ُ)أحكاـ الله تعالى، كعظمة خلقو الدالة على قدرتو ابؼطلقة في ىذا ابؼلك العظيم

 ﴿ َّقَلِبْ إِليَْكَ الْبَصَرُ خَاسِئًا وَىُوَ حَسِيرٌ  ث ربنا الله تعالى في ىذه   ، كرر﴾ارْجِعِ الْبَصَرَ كَرَّتَ يْنِ يَ ن ْ
، كىو حسنً من  أكثر من مرةالبصر  كلمةالسورة   ، عندىا ينصرؼ إليك البصر صاغرنا مطركدنا ذليلان

عوجنا كلا فطورنا، كلا ترل فيو سطوعنا، كلا شقوقنا، كلا -أم: السماء–كثرة التأمل، لا ترل فيها 
، كلو أعدت النظر مرةن أك آلاؼ ابؼرات، فسنًجع إليك النظر في كل مرة كليلان تعبنا، قد أصابو  خللان

 .(ِ)في السماء شيئنا من ابػلل، كفي ترديد البصر مزيد طمأنينة  ينظرقبل أف الإعياء من 
 ﴿ ُْيَاطِيِن وَأَعْتَدْنََ لَهم نْ يَا بَِصَابيِحَ وَجَعَلْنَاىَا رجُُومًا لِلشَّ مَاءَ الدُّ عِيرِ وَلَقَدْ زيَ َّنَّا السَّ ثم  ،﴾عَذَابَ السَّ

، بالنجوـ يذكر ابػطاب القرآني دليلان آخر من دلائل قدرتو، كىو تزينٌ السماء الدنيا القريبة منا
نػٍيىا ﴿: خالق الأرض كالسمواتيح في السقف، فيقوؿ كالكواكب، كابؼصاب كىلىقىدٍ زىيػَّنَّا السَّمىاءى الدُّ

القسم ا﵀ذكؼ، تقديره )أقسم ، كالواك: حرؼ استئناؼ، كاللاـ: حرؼ كاقع في جواب ﴾بدىصىابيًحى 
بعزتي كجلالي لقد زينا أقرب السموات إلى الأرض كإلى الناس(، كقد: تفيد التحقيق؛ لأنها في حق 
الله تعالى، كالتقدير: أقسم حقنا أننا بعظمتنا زينَّا أقرب السموات إلى الأرض كإلى الناس، بدصابيح 

، أم: مرامي للشياطنٌ، إذا استرقوا السمع من ككواكب، كبقوـ متقدة، كجعلناىا رجومنا للشياطنٌ
 .(ّ)ابعن، الذم يستحقوف ابغرؽ، كأعتدنَ بؽم في الآخرة عذاب السعنً

                                                           

 .َِٖ/ُٖللقرطبي،  ابعامع لأحكاـ القرآف (ُ)
البحر ا﵀يط في  ،ُّٗ/ْ، قُُْٓ، بنًكتب دار الكتب العلمية للخازف، لباب التأكيل في معاني التنزيل (ِ)

، الوفاءدار للشوكاني،  فتح القدير، الشوكاني ،ِِِ/َُ، ىػَُِْ ،بنًكتب ،دارالفكر ،لأبي حياف التفسنً
 .َّٗ/ٓ، ىػُُْْ بنًكت،ب

 .َِ/َّ، ـََُِ ،بنًكتب ابؼنهاجدار  للهررم، تفسنً حدائق الركح كالريحاف في ركابي علوـ القرآف (ّ)



 
 "سورة ابؼلك الابذاه ابؽدائي في تفسنً " ِٓ

 صد الرئيسة لهذه الآياتالمقا
تػىبىارىؾى ﴿:كما يظهر بقولو في الكتاب ابؼهيمن منا كيف نقدًٌسو كننزىو عن كل نقص،  الله جل جلاله يعلٌ  .ُ

 .﴾الٍميلٍكي الَّذًم بيًىدًهً 
تقدنً ذكر ابؼوت قبل ابغياة؛ لأنو إلى القهر أقرب، أك لأف الأشياء كانت ابتداءن في حكم ابؼوات، ثم  .ِ

 .(ُ) طرأت عليها ابؼوت، بفا يزيد ذلك من قناعة ابؼسلم بحب ما يحب الله، لا ما يحب ىو لنفسو
ابؼوت الذم فيو كفيو بياف أف  .ظاىرة في الكوف، لا ينكره إلا جاحد مكابر دلائل قدرة الله تعالى .ّ

 :الله تعالى انعداـ ابغياة، كابغياة التِ فيها معاش ابػلق، إبما ىي لأجل الاختبار كالامتحاف، كما قاؿ
ليوىكيمٍ أىيُّكيمٍ أىحٍسىني عىمىلان ﴿  .﴾ليًػىبػٍ

 .على أف الله تعالى ىو ابػالق إيدانَ؛ ليزداد ابؼؤمن في الكوف ضركرة التفكر في بـلوقات الله تعالى .ْ
 .ضعف الإنساف أماـ قدرة ابػالق جل جلاله .ٓ
 .اء فضلان عن اختراقهالا تستطيع الشياطنٌ استراؽ السمع في السم .ٔ
 .﴾كىلىقىدٍ ﴿، كما قاؿ:(ِ)تصدر آية تزينٌ السماء بالقسم؛ لإبراز كماؿ الاعتناء بدضمونها .ٕ
 كما قاؿ: ﴿كىأىعٍتىدٍنَى بؽىيمٍ عىذىابى السَّعًنًً﴾.الشياطنٌ سيعذَّبوف يوـ القيامة في النار،   .ٖ

 العذاب الُأخرويُّ لعمومِ الكافرينَ :المطلب الثاني
يوـ القيامة  يقركفس ككذب رسلو، ،لأنهم جحدكا ربهم لعموـ الكافرين معذاب نَر جهن أعد الله تعالى

، كيبقوف فيها كيعذَّبوف فيها، في جهنميدخلوف فس ، كلكنهم كذبوهأنو قد جاءىم رسوؿ نذير ينذرىم
  بئس ابؼصنً. ، كىيأبدا

 .(ّ)﴾فىسيحٍقنا لًأىصٍحىابً السَّعًنًً ...كىللًَّذًينى كىفىريكا برًىبهًًٌمٍ ﴿قاؿ تعالى:
اسم  ﴾جىهىنَّمى ﴿جحدكا كأنكركا الله تعالى، كآياتو، فهم ابػارجوف عن ابؼلة،  ﴾:﴿كىفىريكا(ْ)معاني الكلمات
ىو تردد الأنفاس بؼصدر النار نفسها، حيث لا  ﴾شىهًيقنا﴿ابؼرجع كابؼآؿ،  ﴾الٍمىصًنًي ﴿من أبظاء النار، 

ابؼلائكة ابؼكلَّفوف فيما  ﴾خىزىنػىتػيهىا﴿تغلي كترتفع ألسنة ليبها،  ﴾تػىفيوري ﴿يستطيع أحده الصعود للبكاء، 

                                                           

 .ُِْ/ٓ، ىػَُِْ، طيبةدار ، تفسنً البغوم (ُ)
، بالقاىرة -ابؼصحف مكتبة كمطبعة عبد الربضندار ، للعمادم إرشاد العقل السليم إلى مزايا الكتاب الكرنً (2)

ٗ/ْ. 
لك:سورة  (ّ)

ي
 ُُ-ٔابؼ

 .ٗٗٔ:ص، أكضح التفاسنً، محمد ابػطيبك ،ِّ/ِٗ، لابن عاشور التحرير كالتنوير (ْ)



 ِٔ (ِ: العدد ٖالمجلد ) بؾلة علمية بؿكمة 

ا عن ربضة ﴾فىسيحٍقنا﴿نبيّّ يحذًٌركم من الكفر،  ﴾نىذًيره ﴿يتعلق بالنار،  الله، كىو مصدر، كابؼقصود  بيعدن
 باعدىم الله عن ربضتو مباعدةن.

 الإيضاح والبيان
 ﴿ ُبعد أف تكلم ابػطاب القرآني عن السماء  ﴾وَللَِّذِينَ كَفَرُوا بِرَبِِّّمْ عَذَابُ جَهَنَّمَ وَبئِْسَ الْمَصِير

السعنً،  كابؼلائكة كالشهب كغنً ذلك، بفا يدؿ على قدرتو تعالى، ينتقل للحديث عن كصف
ككصف جهنم، كالعذاب، ككضع ابؼشركنٌ، فيبنٌ الله تعالى أف عذاب جهنم بعيدة القعر معدّّ لعموـ 

 .(ُ)الكافرين، دكف غنًىم، فتصطليهم، كيعذَّبوف فيها
 ﴿ ُعُوا لَهاَ شَهِيقًا وَىِيَ تَ فُور تتولاىم ابؼلائكة من  -على عمومهم-الذين كفركا  ﴾إِذَا ألُْقُوا فِيهَا سمَِ

خزنة النار، تقذفهم قذفنا في النار، كبذرُّىم جرِّا، كتسوقهم سوقنا، ككما كجهها الله تعالى، فإف 
كما في كالسؤاؿ كالتوبيخ، كجرىم على كجوىهم، كقذفهم في النار،  ابؼلائكة تفعل بهم من التعذيب 

عيوا بؽىىا شىهًيقناإًذىا أيلٍقيوا فً ﴿تعالى:  قولو لأىلها بفن تقدَّـ  فسمعو يفيها  أدخلوا عندما، يعني ﴾يهىا بظىً
ة، على قدر سحيق  طرحهم في جهنم صوتان ىائلان منكرنا أنكر من صوت ابغمنً، كلكن بصورة مكبرَّ

 .(ِ)جهنم، كقوتها كصوتها، كحسيسها
 ﴿ َزُ مِنَ الْغَيْظِ كُلَّمَا ألُْقِي أم: توشك النار ، ﴾فِيهَا فَ وْجٌ سَأَلَهمُْ خَزَنَ تُ هَا أَلََْ يََْتِكُمْ نَذِيرٌ تَكَادُ تََيَ َّ

أف تتقطع كتغلي كتفور غضبنا كغيظنا على الكفار، كلما دخل في تلك النار بصاعةه من الكفار 
نذير؛  ىل لا يأتيكمسأبؽم ابؼلائكة من خزنة النار سؤاؿ توبيخ، كىم يدفعونهم دفعنا، قائلنٌ: 

 .(ّ)لينذركم ىذا العذاب؟، كىذا نوع من العذاب النفسي، إضافة إلى العذاب ابعسدم
 ﴿ َبْ نَا وَقُ لْنَا مَا نَ زَّلَ اللََُّّ مِنْ شَيْءٍ إِنْ أنَْ تُمْ إِلاَّ في ضَلَالٍ ك ، ﴾بِيرٍ قاَلُوا بَ لَى قَدْ جَاءَنََ نذَِيرٌ فَكَذَّ

ركف أنو قد جاءىم رسوؿ نذير ينذرىم يوـ القيامة كمآبؽم الآية الكريدة أفٌ ىؤلاء الكفار يقبينت 
فيو، فما كاف منهم إلا التكذيب، فهو اعتراؼ من الكفار أماـ ابؼلائكة بأنهم قالوا للأنبياء عليهم 

                                                           

 . ٗ/ٔ، ـُٕٗٗ دار الوطن،ط. للسمعاني،  تفسنً القرآف (ُ)
 .ٖٕٓ/ْ، ىػَُْٕ ،بنًكت دار الكتاب العربي ،للزبـشرمالكشاؼ  (ِ)
، ـََِٖامعة الشارقة، ، بجالدراسات العليا كالبحث العلميكلية ،  ابؽداية إلى بلوغ النهاية في علم معاني القرآف (ّ)

ُِ/ٕٓٗٓ. 



 
 "سورة ابؼلك الابذاه ابؽدائي في تفسنً " ِٕ

: ما نزَّؿ الله أمَّ شيء بفا بردثونَ بو، فما أنتم أيها ابؼدَّعوف للرسالة كالنبوة -بعد تكذيبهم-السلاـ 
 .(ُ)ببعد طويل عن ابغق فرارف في نسياف كزيغ كابكراؼ كبنً، ك إلا غارقو 

 ﴿ ِعِير ، ىذا التفات، حيث انتقل من ﴾وَقاَلُوا لَوْ كُنَّا نَسْمَعُ أَوْ نَ عْقِلُ مَا كُنَّا في أَصْحَابِ السَّ
ابػطاب إلى الغيبة؛ لرفع السآمة، كىذا ىو أسلوب القصص القرآني؛ حيث يبنٌ الله تعالى حاؿ 

ار، كىو يلوموف أنفسهم، بعدما كقعت الواقعة، حيث يقولوف: لو كنا نسمع من رسلنا بظاع الكف
من يفكر كيتدبر كيتفكر كيطلب ابغق، أك نعقل عقل من ينظر في الأدلة، كيتأنى كيتأمل عندئذو ما  
مه كنا بؿسوبنٌ في أصحاب النار ابؼسعَّرة، كقد بصعوا بنٌ السمع كالعقل؛ لأف مدار التكليف قائ

، كالسؤاؿ ابؼتبادر ىنا: كيف يفكركف؟ ككيف يعقلوف؟ كابغاؿ أنهم يحسبوف كيدرسوف كىم (ِ)عليهما
في حالة تطور اقتصادم مستمر، ككذلك الاختراعات كالاكتشافات كما شابو؟ كللإجابة على ىذا 

من ابغسن، نقوؿ: إف العقل ىو الآلة التِ تعصم الإنساف من الوقوع في الزلل، كمن بسييز القبيح 
كتسوؽ صاحبها إلى ابغسن، كتصرفو عن القبيح، كىذا غنً موجود عند الكافر، إذنا آلة التفكنً 
عند الكفار لم يستفيدكا منها، كما سخرىا الله تعالى، فكانوا في حكم من لا عقل لو، أك أنهم لم 

ل ابؼراد في الآية ىو آلة التمييز، ييؤتىوا العقل، كإبما بؽم أذىاف، كالذىن ىنا آلة بصع العلوـ بصلةن، كالعق
فالكفار لم يدلكوا آلة التمييز، آلة الفرقاف بنٌ ابغق كالباطل، كلكنهم يدلكوف الذُّىن، الذم ىو آلة 

 .(ّ)بصع العلوـ من غنً بسييز بنٌ ابغسن فيتبع، كالقبيح فييدفىع
 ﴿ ِعِير : اعترفوا بتكذيب الرسل، ثم اعترفوا بجهلهم، ، أم﴾فاَعْتَ رَفُوا بِذَنبِْهِمْ فَسُحْقًا لِأَصْحَابِ السَّ

فإذا كاف أمرىم كذلك فإننا نسحقهم سحقنا معدِّا لأصحاب النار ابؼسعَّرة؛ حيث أبعدىم الله تعالى 
 .(ْ)عن ربضتو مباعدةن 

 المقاصد الرئيسة لهذه الآيات
جهنم يوـ في  -معاىدىم كبؿاربهم كبفارس الصد عن سبيل الله كغنً ابؼمارس-عموـ الكفار  .ُ

 .﴾وَللَِّذِينَ كَفَرُوا بِرَبِِّّمْ عَذَابُ جَهَنَّمَ ﴿ :الغفار القهار القيامة، إف ماتوا على ذلك، كما قاؿ

                                                           

 .َُٓ/ِّ للطبرم، القرآف آم في تأكيل جامع البياف (ُ)
 .ْٗٓ/ٓ، ىػُُْٖ ،بنًكت، الكتب العلميةدار للثعالبي،  ابعواىر ابغساف (ِ)
 .ُِِ/ُٖ ،للقرطبي ابعامع لأحكاـ القرآف ،ّٖٓ/ٗ، ـََِِ، جدة، التفسنً دارللثعلبي،  الكشف كالبياف (3)
 .ُِّ/ُٖ ،للقرطبي ابعامع لأحكاـ القرآف (ْ)



 ِٖ (ِ: العدد ٖالمجلد ) بؾلة علمية بؿكمة 

أمُّ كاحدو من عموـ الكفار لو فعل أعظم القربات، كلم يؤمن با﵁ تعالى، فمصنًه مذموـ في الآخرة،  .ِ
 ﴾وَبئِْسَ الْمَصِيرُ ﴿ :تعالى كإف مدحو الناس عليها في الدنيا، كما قاؿ

 .(ُ)غنًةن ﵁ تعالى النار تتشوَّؽ لتعذيب النار، كتتمايز في غيظها يوـ القيامة؛ .ّ
 .خزنة النار تسأؿ الكفار؛ لأجل إقامة ابغجة عليهم .ْ
الكفار كإف أنكركا ابغق في الدنيا، إلا أنهم يعترفوف بو يوـ القيامة اعتراؼ ندـ، كلكن بعد فوات  .ٓ

 .(ِ)بؽم كلا بظع للحق الأكاف؛ إذ لا عقل
فَسُحْقًا لِأَصْحَابِ ﴿:في التنزيل الكفار يوـ القيامة عن ربضتو مباعدة كبنًة، كما قاؿ ربنايباعد  .ٔ

عِيرِ   .﴾السَّ
 ثواب الذين يخافون الله يوم القيامة:المطلب الثالث

لم مع أنهم آمنوا كخشوا الله تعالى، كخافوه بالغيب، معاملة ابؼؤمننٌ بزتلف يوـ القيامة عن الكفار لأنهم 
 .ف بؽم الأجر الكبنً العظيمبأ كيبشرم الله تعالى كيشيد بهم، يفرح بهكلذلك  ،يركا جهنم، كلم يركا ابعنة

 . (ّ)﴾إِنَّ الَّذِينَ يَخْشَوْنَ ربَ َّهُمْ بِِلْغَيْبِ لَهمُْ مَغْفِرَةٌ وَأَجْرٌ كَبِيرٌ ﴿ :في القرآف الكرنًقاؿ 
يخىٍشىوٍفى﴾ تتألم قلوبهم؛ بسبب معرفة جلاؿ الله تعالى كىيبتو، ﴿بًالٍغىيٍبً﴾ في ﴿:(ْ)معاني الكلمات

 .ابػلوات
 الإيضاح والبيان

 ﴿ ٌتكلمت الآيات السابقة عن مصنً كما ﴾،  إِنَّ الَّذِينَ يَخْشَوْنَ ربَ َّهُمْ بِِلْغَيْبِ لَهمُْ مَغْفِرَةٌ وَأَجْرٌ كَبِير
إًفَّ الَّذًينى يخىٍشىوٍفى رىبػَّهيمٍ بدأت الآيات تتكلم عن مصنً ابؼؤمننٌ، حيث يقوؿ تعالى:﴿فالآف الكافرين 

﴾، كالغيب ىنا: ىو ما كاف قبل معاينة العذاب، أك الغياب عنو كعن أعنٌ الناس، كأحكاـ بًالٍغىيٍبً 
بعينهم ابعنة، كلم يركا النار، كلم الآخرة، قد آمن ىؤلاء ابؼؤمنوف غيبينا، كىم في ابغياة الدنيا، كلم يركا 

يركا خزنة جهنم، كلم يركا شيئنا من ىذه الغيبيات، كمع ذلك فإنهم قد آمنوا كخشوا الله تعالى، 
كخافوه بالغيب، كحسبوا لو ألف حساب، كىناؾ من رأل أف خشية الله تعالى بالغيب، أم: يخافوف 

                                                           

 .ِّٔ/ٔ للنيسابورم، غرائب القرآف (ُ)
 .ِّٖ/َِ نظم الدرر،البقاعي في  (ِ)
لك:سورة  (ّ)

ي
 ُِابؼ

 .ٖٗص، للجرجاني التعريفات (ْ)
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﴿كىالَّذًينى  :رب العلمنٌ، قاؿ (ُ)على ابؼقلى لحبقلوبهم، كقلوب غنًىم، بحيث كانوا كال خوفا أرؽ
مًٍ رىاجًعيوفى﴾ يػيؤٍتيوفى مىا آتػىوٍا كىقػيليوبػيهيمٍ كىجًلىةه أىنػَّهيمٍ إًلىى رىبهًٌ

، مع أنهم لم يركا جهنم، كلم يركا ابعنة، (ِ)
كلكنهم يخشوف ذلك غيبينا، كيخشوف ربهم منضبطنٌ بابغق في الغيب، مع أنهم لم يركا عقاب الله 
تعالى كعذابو ابؼوعود في الآخرة، كحسبوا لذلك ألف حساب، كىذا كلو في دار التكليف، قبل 

 كما،  (ّ)فوات الأكاف، كلذلك يدتدحهم الله تعالى كيشيد بهم، فيذكر أف بؽم الأجر الكبنً العظيم
وـ ذىلًكى ﴿مىنٍ خىشًيى الرَّبٍضىنى بًالٍغىيٍبً كىجىاءى بقًىلٍبو  مثل ىذا في قولو تعالى: جاء ، ادٍخيليوىىا بًسىلاى مينًيبو

يػىوٍيـ ابػيٍليودً﴾
(ْ). 

 المقاصد الرئيسة لهذه الآية
أكبر علامات ابػشية بنٌ الإنساف كربو، حينما يكوف في ابػلوات؛ لأف العظماء من العابدين ىم  .ُ

ب ر  بعدـ الابقرار كراء ابؼلذات الدنيوية في تلك ابػلوات، كما قاؿالذين يضبطوف أنفسهم 
 ﴿إًفَّ الَّذًينى يخىٍشىوٍفى رىبػَّهيمٍ بًالٍغىيٍبً﴾. :العلمنٌ

التخلية مقدمة على التحلية في إجزاؿ الثواب عند الله تعالى؛ لأنهم خشوا ابؼؤاخذة على فرط  .ِ
:﴿بؽىيمٍ مىغٍفًرىةه كىأىجٍره تعالى الله ، كما قاؿ(ٓ)، فجاء الاطمئناف بدحو الذنوب، ثم الأجر الكبنًالذنوب
 كىبًنًه﴾.

أصحاب الفكر ابؼادم لا يؤمنوف إلا بدا كقع برت حواسهم، بينما أصحاب الفكر العقدم الرباني  .ّ
الشرعي يؤمنوف بدا كقع برت ابغسيات، كما كراء ذلك من الغيبيات، ككل آثار تلك الغيبيات 

 :﴿بًالٍغىيٍبً﴾تعالى قاؿالسلوكية كالنفسية، كما 
 للكافرينالوعيد الشديد :المطلب الرابع

بل كفركا بأنعمو  أنعم الله تعالى على الكفار بإنعامات كثنًة كلكن لم يشكركه على أنعمو كلا آمنوا بو،
كلا يأمنوف من  رىم الله تعالى كخوفهم بوعيد شديد كأخبرىم بأنهم سيحشركف إليو،فأنذ ككذبوا رسولو،

 .قدرتو، كسلطانو، كعظمتو، كعقابو كحسابو

                                                           

 .َِّ/ٓ، ـُٖٗٗ ،بنًكت، دار الكتب العلمية ،للبيضاكم أنوار التنزيل كأسرار التأكيل (ُ)
 َٔابؼؤمنوف:سورة  (ِ)
 .ِّْ/ُٗ، ـُٖٗٗ ،بنًكت، دار الكتب العلمية ،اللباب في علوـ الكتاب، ابن عادؿ (ّ)
 ّْ،ّّؽ:سورة  (ْ)
 .ِٗ/ِٗ، لابن عاشور التحرير كالتنوير (ٓ)



 َّ (ِ: العدد ٖالمجلد ) بؾلة علمية بؿكمة 

 .(ُ)﴾كىإلًىيٍوً بريٍشىريكفى  ...كا قػىوٍلىكيمٍ أىكً اجٍهىريكا بوًً كىأىسًرُّ ﴿تعالى:قاؿ 
كثنً ابػبرة بهم   ﴾ابػىٍبًنًي ﴿نو خلقهم، أكثنً اللطف بعباده؛ إذ   ﴾اللَّطًيفي ﴿:(ِ)معاني الكلمات

جوانبها أك جبابؽا أك طرقها  ﴾مىنىاكًبًهىا﴿بفكنة السلوؾ كالسنً في شعابها كجبابؽا،  ﴾ذىليولان ﴿كبأعمابؽم، 
 ﴾حىاصًبنا﴿تدكر كتتحرؾ حتى يخسف بكم،  ﴾بسىيوري ﴿البعث يوـ القيامة،  ﴾النُّشيوري ﴿أك مناحيها، 

أصلها نكنًم؛ حيث حذفت  ﴾نىكًنًً ﴿ابغجارة التِ بسطر عليكم كاف حدث مع قوـ لوط عليو السلاـ،
الشيطاف، كأصلو بذهيل الشيطاف بؼآؿ الإنساف بعد في غركر  ﴾غيريكرو ﴿الياء بزفيفنا، كابؼعنى: عقوبتِ، 

خلقكم كىي خاصة  ﴾ذىرىأىكيمٍ ﴿خلقكم،  ﴾أىنٍشىأىكيمٍ ﴿ابؼبالغة في الشرؾ كالكفر، ﴾عيتػيووٌ ﴿الذنب، 
 بالإنس كابعن.

 الإيضاح والبيان
 ﴿ ِىذه الآية الكريدة في ابؼشركنٌ نزلت ، ﴾وَأَسِرُّوا قَ وْلَكُمْ أَوِ اجْهَرُوا بوِِ إِنَّوُ عَلِيمٌ بِذَاتِ الصُّدُور

كىأىسًرُّكا قػىوٍلىكيمٍ ﴿، فيما بينهم كانوا يقولوف  الله تعالى بدا فأخبرىمبألسنتهم،  نبي الله يؤذكفالذين كانوا 
اتً الصُّديكرً  انتقاؿ من أقوابؽم في الآخرة إلى  ابؼباركة ، كفي ىذه الآية﴾أىكً اجٍهىريكا بوًً إنًَّوي عىلًيمه بًذى

 .  (ّ)عليو الصلاة كالسلاـ سيد ابؼرسلنٌ نبينانيل من غرض الم التِ تصدر منهم لأقوابؽ
 ﴿ ُكما الناس يعلم ما في صدكر إف الله جل ذكره، ﴾أَلَا يَ عْلَمُ مَنْ خَلَقَ وَىُوَ اللَّطِيفُ الْخبَِير ،

كابغاؿ أنو ىو اللطيف بعباده، ابػبنً بهم، كفي  كل شيء في علمو ظاىرا كاف أك باطنا،  سركف بو،ي
 .(ْ)الآية استفهاـ إنكارم يفيد نفي النفي عن علم الله تعالى بدا يقولو خلقو سرِّا منهم كاف أك جهرنا

 ﴿ ِالله  إف، ﴾النُّشُورُ ىُوَ الَّذِي جَعَلَ لَكُمُ الْأَرْضَ ذَلُولًا فاَمْشُوا في مَنَاكِبِهَا وكَُلُوا مِنْ رِزْقِوِ وَإِليَْو
جعل للخلق الأرضى مذللةن مسخَّرةن، فإذا تيقنتم من ذلك فامشوا في جوانبها كجبابؽا كأطرافها، كبظى 
؛ حتى يذكًٌر أنها بقيت مناكب كما ىي، يتنكَّب كيتعذر على  الله تعالى جوانب الأرض مناكبى

كما ىي عليو بؼا   الإنساف أف يقف عليها فضلان عن أف يدشي أك يسعى فيها، لو تركها الله تعالى

                                                           

لك:سورة  (ُ)
ي
 ِْ-ُّابؼ

 .ُُٓ/ِّللطبرم،  جامع البياف (ِ)
 .ِٗ/ِٗ، لابن عاشور التحرير كالتنوير (ّ)
 .ّٔٗ/ْ، ـُٓٔٗ، دمشقب دار الرؤية ،بياف ابؼعاني، العاني (ْ)
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استطاع الإنساف العيشى عليها، كلكن الله تبارؾ كتعالى بنعمتو ابؼطلقة ذلَّلها للساعنٌ على رزؽ الله 
 .(ُ)تعالى، كابؼسترزقنٌ للخلق، ككلوا من رزقو بعد البعث كابغياة، كإليو لا إلى غنًه النشور

 ﴿ ُمَاءِ أَنْ يَخْسِفَ بِكُم تُمْ مَنْ في السَّ ،  كجلٌ ، يسأؿ الله عزٌ ﴾الْأَرْضَ فإَِذَا ىِيَ تََوُرُ أأََمِن ْ الناس سؤالان
فيقوؿ: ىل أمنتم أيها الكافركف با﵁ تعالى قدرتىو، كسلطانو، كعظمتو، كعقابو كحسابو، كقد عبرَّ 

يخبر عن نفسو، أنو  كجلٌ عزٌ قولوف: الله في السماء، كالله عن ذلك كلو بكلمة السماء؛ لأف الناس ي
رفع إليها أعماؿ العباد؛ بظائو، استول على عرشو استواءن يليق بدقامو؛ فالسماء مهبط الوحي، كتفي 

اءً أىفٍ يخىٍسًفى بًكيمي الٍأىرٍضى  ﴿ كلذا عبرَّ بهذا التعبنً: تيمٍ مىنٍ فًي السَّمى ، أم: يجعلها تغور، ﴾ أىأىمًنػٍ
، كترتفع فوقكم، كما حصل مع كتتحرؾ، كترتفع بكم؛ فبعد أف تتحرؾ كبسوج بذعلكم في باطنها

يؤجل العقوبة كلا يعجلها طلبنا ىو الذم ، جل كعلا على حلم الله تعالى تدؿقاركف، كىذه الآية 
 .(ِ)، لا شك أف ىذا لطفو كعنايتو على العبادللتوبة، كالإنَبة إليو

 ﴿ مَاءِ أَنْ يُ رْسِلَ عَلَيْكُمْ حَاصِبًا تُمْ مَنْ في السَّ ، أم: حجارة ﴾فَسَتَ عْلَمُونَ كَيْفَ نذَِيرِ أَمْ أَمِن ْ
مطبوخة في جهنم، فنًميها عليكم، كما فعل بقوـ لوط عليو السلاـ، ككما فعل بأصحاب الفيل، 

الذم لا يستطاع، كلا تطمع  عذابيإذا شاىدتم ك  ،عذابي الشديد يأتي فعندىا ستعلموف كيف
 .(ّ)الأنفس بؼعرفة كنهو فضلان عن دفعو

 ﴿ َبَ الَّذِينَ مِنْ قَ بْلِهِمْ فَكَيْفَ كَانَ نَكِيرِ وَلَقَدْ ك ، أم: كاًلله لقد أكثر التكذيب من كانوا ﴾ذَّ
قبلكم يا كفار مكة، ككل الكفار بفن يصلح بؽم ابػطاب، فكيف كاف إنكارم أك عقوبتِ الشديدة 

 .(ْ)إذا أىلكتهم، كما حدث مع قوـ نوح كعاد كبشود
 ﴿ ََالطَّيْرِ فَ وْقَ هُمْ صَافَّاتٍ وَيَ قْبِضْنَ مَا يُُْسِكُهُنَّ إِلاَّ الرَّحْمَنُ إِنَّوُ بِكُلِّ شَيْءٍ بَصِيرٌ أَوَلََْ يَ رَوْا إِل﴾ ،

ينتقل ابػطاب القرآني إلى آية من آيات قدرتو، كىي آية الطنً، فيقوؿ الله: أغفلوا كلم ينظركا كيف 
كيف يحفظو الله بقدرتو، كصافات تعني: يبسط الطنً أجنحتو كيقبضها، في حالة القبض كالبسط،  

يدسكهن  لاباسطات أجنحتها، كيقبضن بقبض الأجنحة، كالضرب على ابعيوب، أم: ابعوانب، 
في تلك اللحظات، أم: في بغظة القبض، ثم الرجوع إلى البسط مرة الله في حاؿ القبض كالبسط إلا 

                                                           

 .ُِٓ/ُٖللقرطبي،  ابعامع لأحكاـ القرآف (ُ)
 .َُٖ/ٖ ،ـُٗٗٗ، ابن حزـدار لابن كثنً،  تفسنً القرآف العظيم (ِ)
 .َِٓ/َِ، نظم الدرر في البقاعي (ّ)
 .ٕ/ٗلأبي السعود،  إرشاد العقل السليم (ْ)



 ِّ (ِ: العدد ٖالمجلد ) بؾلة علمية بؿكمة 

في بظائو، فيبقى مستويان متوازيان  كجلٌ زٌ أخرل، بدلان من أف يسقط خريرنا على الأرض، يدسكو الله ع
 .(ُ)ءفي مستواه، فهو الذم يطنً في ابؽوا

 ﴿ ٍكالسؤاؿ ﴾أَمَّنْ ىَذَا الَّذِي ىُوَ جُنْدٌ لَكُمْ يَ نْصُركُُمْ مِنْ دُونِ الرَّحْمَنِ إِنِ الْكَافِرُونَ إِلاَّ في غُرُور ،
ىنا للتقرير، أم: مىنٍ ىذا الذم يدنعكم من عقابي، كمن عذابي؟ من ىذا النصنً الذم تستنصركف 
بو عليَّ، كتشعركف بأنو يقف معكم، إذا أردت بكم العقاب، أك ابػسف أك الدمار، أك ابؽلاؾ، أك 

م من دكني أنَ أنزلت عليكم ابغصب، أك ما شابو ذلك من السماء، من ىو ىذا ابعند الذم ينصرك
الربضن؟ كىذا بردوٌ من الله تعالى، غنً أف ذكر الربضن جاءت دكف غنًىا من أبظاء الله تعالى؛ لأف 
السياؽ في ىذه الآية ىو التذكنً بنعمة الله تعالى، فناسب الربضة، ثم بزتم الفاصلة القرآنية بقولو 

أف آبؽتهم  يظنوفغركر في إلا  على شيءلكافركف ا ليس، أم ﴾إًفً الٍكىافًريكفى إًلاَّ فًي غيريكرو ﴿ تعالى:
كالغركر ىو الاغترار بخديعة الشيطاف، كالكافركف يخدعهم  ىم،أك تضر  همتقرٌبهم إلى الله، كأنها تنفع

 .(ِ)الشيطاف، كيوقعهم في شرؾ ابػديعة
 ﴿ الرزاؽ ابؼتكفل  من ىو، يعني: ﴾عُتُ وٍّ وَنُ فُورٍ أَمَّنْ ىَذَا الَّذِي يَ رْزقُُكُمْ إِنْ أَمْسَكَ رزِْقَوُ بلَْ لجُّوا في

بأرزاقكم كيسوؽ لكم ما يسد حاجاتكم، إف أمسك أسباب الرزؽ التِ تنزؿ عليكم، فتسترزقوف 
بها، لو أف الله تبارؾ كتعالى أمسك عنكم أسباب الرزؽ، فمن ىو الذم ينصركم عندئذو، كمن ىذا 

 .(ّ)اعد عن ابغقالذم يرزقكم بديلان عن الله تعالى، بل بسادكا في سفاىة كفي عصياف كضلاؿ تب
 ﴿ ٍسؤاؿ رابع، ىذا ﴾أَفَمَنْ يَُْشِي مُكِبِّا عَلَى وَجْهِوِ أَىْدَى أَمَّنْ يَُْشِي سَوِياِّ عَلَى صِرَاطٍ مُسْتَقِيم ،

فرؽ بنٌ ىو ال، ىذا ويدشي سوياِّ على رجليأك من يدشي مكبِّا على كجهو أمن  أم الرجلنٌ أفضل؟
على كجهو، كابؼؤمن مثلو كمن يدشي  منكبا بـرايدشي  ل الذمثالكافر كابؼؤمن، فالكافر مىثليو كم

ىا سوياِّ مستقيمنا، فا﵁ تعالى يسأؿ ىل الذم يدشي فيقع على كجهو، كيتعثرٌ في كل خطوة، يعبرٌ 
بعدـ معرفتو بها، ىل ىذا في نظركم أرشد إلى ابؼقصد أـ الذم يدشي سويان قائمنا لا يتعثر على طريق 

 .(ْ)مستقيم، لا عوج فيو

                                                           

 .ٖ/ٗ، ابؼرجع السابق (1)
 .ِّٔ/ْ، ـُٖٔٗ ،دار الكتب العلمية، تفسنً ابن عرفة (2)
الطبعة الأكلى، ، صربد الغورية، دار ركابي للنشر، نعمة الله بن بؿمودالشيخ  ،الفواتح الإبؽية كابؼفاتح الغيبية، علواف (ّ)

 .ِّْ/ِ،ـُٗٗٗ
 .ُِٖ/ُٖ ابؼرجع السابق، (ْ)



 
 "سورة ابؼلك الابذاه ابؽدائي في تفسنً " ّّ

 ﴿ َمْعَ وَالْأبَْصَارَ وَالْأَفْئِدَةَ قلَِيلًا مَا تَشْكُرُون ، ىذه نعًىمه ﴾قُلْ ىُوَ الَّذِي أنَْشَأَكُمْ وَجَعَلَ لَكُمُ السَّ
 ،السمع ؛، كمن أىم النعميدكن لأحد أف يحصيهاتستوجب الشكر ﵁ تعالى، ىذه النعم التِ لا 

عليو محمد سيدنَ  كرسولو لنبيويقوؿ  فهولهم الله للإنساف، كالبصر كالفؤاد، خلقهم الله جل جلاله كجع
قل يا أيها النبي ىو الذم خلقكم كأنشأكم، كحباكم كجعل  ،الصلاة كالسلاـ كما ىو بأىلو

 .(ُ)فلا تشكركف خالقكمأبؼصلحتكم السمع كالأبصار كالأفئدة، 
 ﴿ ِىذه الآية مقصد تذكنً بنعم الله تضمنت ، ﴾تُُْشَرُونَ قُلْ ىُوَ الَّذِي ذَرأََكُمْ في الْأَرْضِ وَإِليَْو

كم كبثكم، ثم قواكم شيئنا فشيئنا، إنو الله الذم خلقكم في الأرض ر تعالى، أم: خلقكم كمثلكم ككث
 .(ِ)بذتمعوف يوـ القيامة كإليو

 (ّ)المقاصد الرئيسة لهذه الآيات
 .ضمائر الصدكر لا يعلمها إلا ىو جل جلالهالقوؿ مهما كاف سرنا أك علانية، فإف الله يعلمو؛ لأف  .ُ
 .رغم علم الله تعالى بخلقو، إلا أنو كثنً اللطف بهم، ابػبرة بأعمابؽم .ِ
لعباده أف يدشوا في جوانب الأرض؛ للارتزاؽ، مع ضركرة علمهم أف ىذا  ربنا سبحانو كتعالىحث  .ّ

 .من فضلو ككرمو، كابؼرجع إليو تعالى شأنو
 .الذين خسركا أنفسهم، بإبؽائها عن ذكر الله تعالى كطاعتولا يأمن مكر الله إلا  .ْ
 .لا يقسم الله تعالى إلا على قسم عظيم، كسبب عظيم، كبياف عظيم .ٓ
 .إقامة ابغجة على الكفار بؼعرفة آيات الله تعالى بالنظر كالاستدلاؿ .6
 دعاء الكفار على النبي والمؤمنين بِلهلاك، والرد عليهم:المطلب الخامس .7

الأمي ما جاء بو النبي  فيشوشو ك  بعقيدة ابؼؤمننٌ يريدكف أف يستخفواكانوا لكفار  ا من عادة
بدلائل باىرة  -صلى الله عليه وسلم-لنبي نًدىم افأصحابو أسئلة متنوعة. على ك  صلى الله عليه وسلم يويعرضوف علكانوا فلذا   ،صلى الله عليه وسلم

 .أسلوب دعومك 
ا الٍوىعٍدي ﴿ تعالى: الله قاؿ تٍيًكيمٍ بدىاءو مىعًنٌو  ....كىيػىقيوليوفى مىتىى ىىذى  .(ْ)﴾فىمىنٍ يأى

                                                           

 .ُٔٓ/ّ ،ـُٖٗٗ، لبناف -بنًكت ،ابؼعرفةدار للنسفي،  مدارؾ التنزيل (ُ)
 .ِِٗ/َُلأبي حياف،  ،البحر ا﵀يط (ِ)
 .ِِٗ-ِِْ/َُ، ابعامع لأحكاـ القرآف للقرطبي ىذه ابػلاصة ابؼقصدية من جهد الباحث، إضافة إلى (ّ)
لك:سورة  (ْ)

ي
 .َّ-ِٓابؼ



 ّْ (ِ: العدد ٖالمجلد ) بؾلة علمية بؿكمة 

نًي ﴿قريبنا منهم،  ﴾زيلٍفىةن ﴿أم: كعدكم لنا بالعذاب يوـ القيامة،  ﴾الٍوىعٍدي ﴿:(ُ)معاني الكلمات يدنع،  ﴾يجيً
ؿو ﴿ غائرنا عميقنا إلى حيث لا يصل إليو السجاؿ  ﴾غىوٍرنا﴿ذىابو عن ابغق، كابكراؼ عن طريقو،  ﴾ضىلاى

 جارو ظاىر سهل التناكؿ. ﴾مىعًنٌو ﴿كالدلاء بحباؿ طواؿ، 
 الإيضاح والبيان

 ﴿ َتُمْ صَادِقِين محمد سيدنَ للنبي  وفيقولكاف عادة الكفار أنهم ،  ﴾وَيَ قُولُونَ مَتََ ىَذَا الْوَعْدُ إِنْ كُن ْ
كعد ابغشر؟ متى موعد القيامة إف كنتم صادقنٌ، كىذا أسلوب إغراء كإبؽاب، : متى صلى الله عليه وسلم كأصحابو

 .(ِ)يستفز خلق الصدؽ عندىم، بدا في ذلك مزيد بردوٌ بؽم
 ﴿ ٌاَ أَنََ نَذِيرٌ مُبِين اَ الْعِلْمُ عِنْدَ اللََِّّ وَإِنََّّ بوقوع الآخرة، كائنه ك العلم بوقوع يوـ القيامة، إبما ، ﴾قُلْ إِنََّّ

تعالى، كإبما تتلخص كظيفة الرسوؿ أك النبي أك من يقوـ مقامو، أف يخوًٌؼ كأف يكوف نذيرنا،  عند الله
كأف يبنٌ أحكاـ الشريعة، كلا ينبغي أف يجيىرَّ الدعاة إلى ابؼصائد التِ تنصب بؽم من قبل ابؼماحكنٌ، 

أنكر ىؤلاء الوعد،  كابؼشككنٌ كابؼنكرين، كالوجودينٌ، كالذين يكفركف با﵁ سبحانو كتعالى، حينما
تيمٍ صىادًقًنٌى ﴿ :كأنكركا القيامة، كقالوا كاستهزؤكا، كاستخفوا بو، نػٍ ا الٍوىعٍدي إًفٍ كي عز ، فا﵁ ﴾مىتىى ىىذى

لقَّن نبيو الإجابة، بابكصار علمها على الله تعالى، كإبما ىو عليو السلاـ التخويف كالتوضيح ابظو 
 .(ّ)لأحكاـ الشريعة

 ﴿ ا عُونَ فَ لَمَّ تُمْ بوِِ تَدَّ  ، فلما رأكا عذاب﴾رأََوْهُ زلُْفَةً سِيئَتْ وُجُوهُ الَّذِينَ كَفَرُوا وَقِيلَ ىَذَا الَّذِي كُن ْ
قريبنا في الآخرة، كبدؤكا يقفوف في ابؼوقف العظيم؛ ليحاسبوا على ما فعلوا،  -ابعبار القهار-الله 

الله تعالى عن تلك ابؼشاىد أف كجوىهم عليها الكآبة، يخبر كعلى ما قدَّموا في ابغياة الدنيا عندىا 
تيمٍ بوًً تىدَّعيوفى ﴿: كابؼلائكة تقوؿ بؽم نػٍ ا الَّذًم كي إف كاف ىذا ﴿: في الدنيا يقولوف ىولاء كانوا، ﴾ىىذى

ما كنتم ، فهذا ىو ﴾ىو ابغق من عندؾ فأمطر علينا حجارة من السماء أك ائتنا بعذاب أليم
د جاءكم، كقد كقفتم بنٌ يدم ابغق؛ حتى تركا بأنفسكم، كتذكقوا ما كعدكم ق تطلبونو كتستعجلونو

 .(ْ)ربكم من جهنم كحصبها كعذابها
                                                           

 .ّّْ/ِ، الفواتح الإبؽية (ُ)
كلية العلوـ ،  دكتوراه(لل تورسالفي ) ىتحقيق: محمد مصطف، بغاية الأماني في تفسنً الكلاـ الرباني، الكوراني (2)

 .َِِص، ـََِٕ ،تركيا - امعة صاقريابج الاجتماعية
 .َِِص ابؼرجع السابق، (ّ)
 .َِِ/ُٖللقرطبي،  ابعامع لأحكاـ القرآف ،ِّٗ/ٖ ،للسيوطيالدر ابؼنثور  (ْ)



 
 "سورة ابؼلك الابذاه ابؽدائي في تفسنً " ّٓ

 ﴿ ٍيا محمد ، ﴾قُلْ أَرأَيَْ تُمْ إِنْ أَىْلَكَنَِِ اللََُّّ وَمَنْ مَعِيَ أَوْ رَحِمنََا فَمَنْ يُُِيُر الْكَافِريِنَ مِنْ عَذَابٍ ألَيِم 
، أك غفر لنا كربضنا، فنحن من إيداننا أصحابيمن  اتبعنيكمن  ربيإف عذبني  ما رأيكمبؽم قل 

خائفوف، بلاؼ عذاب الله تعالى، كنرجو ربضة الله، فما داـ الأمر كذلك فمن يدنعكم أيها الكافركف 
من عذاب الله تعالى، كابغاؿ أنكم كافركف، فأنتم باقوف على كفركم لا تنجوف من عذاب الله 

 .(ُ)تعالى
 ﴿ ٍلْنَا فَسَتَ عْلَمُونَ مَنْ ىُوَ في ضَلَالٍ مُبِين من نؤمن  قل يا محمد ﴾قُلْ ىُوَ الرَّحْمَنُ آمَنَّا بوِِ وَعَلَيْوِ تَ وكََّ

توكلان بؿببنا عند الله تعالى، كىذه إجابة  نتوكلالربضن، كعليو لا على غنًه الله ىو  إيدانَن يقينيِّا بو
ابكرؼ يعلًٌمها الله تعالى لرسولو كللصحابة الكراـ، فستعلموف عند معاينة العذاب يوـ القيامة من 

 .(ِ) الضلالةفي  الطريق السوم ككقع
 ﴿ ٍكمن يصلح لو ابػطاب من  نبي، قل ﴾قُلْ أَرأَيَْ تُمْ إِنْ أَصْبَحَ مَاؤكُُمْ غَوْراً فَمَنْ يََْتيِكُمْ بِاَءٍ مَعِين

لاتصلو بحيث في الأرض  عميقا -تشربونو كتسقي بهائمكم-ابؼاء  تإف أصبح ماذا تقولوفبعده، 
 .(ّ)نقطعغنً مجارو صاؼ كم بداء ل من يأتي أخبركني الدلاء،

 (ْ)المقاصد الرئيسة لهذه الآيات
 .الاستخفاؼ بعقيدة ابؼؤمننٌسؤاؿ الكفار ابؼستمر عن موعد يوـ القيامة؛ لأجل  .ُ
 .رد علم موعد يوـ القيامة إلى الله تعالى مطلب إبؽي .ِ
 .إيدانها هملاينفع الآخرة يوـفالتِ يركنها  سوسات كابؼبصراتالكفار لا يؤمنوف إلا با﵀ .ّ
 .مقارعة ابغجة بابغجة أسلوب دعوم، يرشدنَ إليو القرآف الكرنً .ْ

  

                                                           

 .ّٕٗ/ِ، قُُْٔ، ط:طيبة ابػضراءلابن جزم،  التسهيل لعلوـ التنزيل (ُ)
 .ُِّ/ْ، لباب التأكيل في معاني التنزيل (ِ)
 .ّْْ/ّ، ـُٔٗٗ ،بنًكت ،دار ابن حزـ، عبد العزيز بن عبد السلاـل ،تفسنً القرآف (3)
 .ُِِ-ُِٗ/ُٖ، للقرطبي ابعامع لأحكاـ القرآف (ْ)



 ّٔ (ِ: العدد ٖالمجلد ) بؾلة علمية بؿكمة 

 الخاتَة
أكتي ، كالصلاة كالسلاـ على من الصراط ابؼستقيم كفضلنا في الأممىدانَ على ابغمد ﵁ الذم 

، الغر ا﵀جلنٌبو اصحأك  الطاىرين الطيبنٌ جوامع الكلم، فلم يبخل بالدعوة إلى الله تعالى، كعلى آلو
فإنو بعد الدراسة ابؼستفيضة في حيثيات موضوع الابذاه ابؽدائي في تفسنً سورة ابؼلك "تبارؾ"،  كبعد،
 ، كذلك فيما يأتي:في نهاية ىذه الدراسة أىم النتائج كالتوصيات لاحت

 أولًا: أىم النتائج
التفسنً ابؽدائي مصطلح مركَّب، يعني تناكؿ كل علم لو اتصاؿ مباشر بدا فيو دلالة بأسلوب دعوم،  .ُ

 بؼا يوصل إلى ابؼطلوب شرعنا، كىو ىداية الناس كافة.
مقاصد كأىداؼ خاصة بجميع جوانب العقيدة الإسلامية للسورة أبظاء بشانية، كفضائل عديدة، ك  .ِ

 بشكل عاـ، كأساليب بؿاكرة الكفار، كابغكم عليهم بشكلو عاـ.
 في السورة تعليم لكيفية تعظيم الله تعالى كتنزيهو، كتقدير الله حق قدره. .ّ
 صحيح. تبنٌَّ أف سورة ابؼلك لم يرد فيها أم سبب نزكؿ لآياتها أك بؽا بشكل عاـ، بفا ىو حديث .ْ
تم تقسيم ابعانب التطبيقي للتفسنً ابؽدائي لسورة ابؼلك إلى بطسة مقاطع، كيشتمل كل مقطع على  .ٓ

 عنواف، يحدد ابؼسار الرئيس للهدايات ابؼستفادة من ذلك ابؼقطع.
تم الاىتماـ بذكر معاني الكلمات التِ بؽا أثر بالغ في التفسنً الإيضاحي البياني الذم يظهر شرحنا  .ٔ

 ابؼستفادة من الآيات ابؼذكورة في كل مقطع. للهدايات
ابؼقاصد الرئيسة بسثل خطوطنا عامة للهدايات ابؼستفادة من كل بصلة من بصل النص القرآني لكل  .ٕ

 مقطع. 
 ثانيًا: التوصيات

رسالة إلى بصيع ابؼشتغلنٌ بالقرآف الكرنً أف يولوا اىتمامنا في التفسنً ابؽدائي للقرآف الكرنً؛ بؼا لو  .ُ
.من أ  ثر بالغ في تربية المجتمع؛ ليصل إلى أف يكوف فاضلان

الأمل من بصيع القائمنٌ على مراكز خدمة القرآف الكرنً أف ينشطوا في دعم ابعهود ابؼبذكلة في  .ِ
 التفسنً ابؽدائي للقرآف كترتيبها؛ لتثمر بشرة بصاعية منضبطة في ىذا المجاؿ ابؼهم.

ابؼشتغلوف بالقرآف الكرنً إلى العالم بأسره، على اختلاؼ النصيحة بتربصة مثل ىذه البحوث؛ لينطلق  .ّ
 .لغاتو كثقافاتو كابذاىاتو
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 ة وتحليل  يةنقد دراسة الاستدلال في منهجه و يمام البخارعند الإ لقياسا يةحج

Imam Bukhari’ concept of analogy; An Analytical study
 * الدکتور عبدالغفار

 ** بخاري  الدکتور عبدالغفار
ABSTRACT 

Imam Bukhari (194-256H) was indefinite. Jurisprudent (Mujtahid). He 

frequently used the comprehensive term Ijtihad, instead the word of analogy. 

That is the reason that Imam Bukhari arranged the chapters with the titles of  

 According to ۔۔۔ باب  تعلیم النبی  and chapter ۔۔۔ ا کان النبی باب م  and chapter ۔۔۔ باب ما یذکر 

Imam Bukhari  it is condemnable  to extract each matter from analogy, and it 

is unjustified to attribute the analogy  to the Holy Prophet ( صلى الله عليه وسلم) whereas,  it is 

admitted fact that Imam Bukhari considered  analogy as authentic source of 

consideration as well as analogy is the fourth source of Islamic  sharia through 

which Shariah expansions and development are found on the  basis of 

common causes in consonance with the cotemporary needs and requirements. 

This is a proof that Imam Bukhari was indefinite jurisprudent (Mujtahid). 

Keeping this in view, this was felt that the concept of Imam Bukhari with 

regard to the analogy should be clarified and interpreted in its true perspective. 

An imperial and in depth study of Imam Bukhari makes it crystal clear that he 

not only accepts the analogy as a source of Shariah but also makes it a touch 

stone for logical reasoning at some occasions. However, he is against its 

excessive use. He has attempted to persuade the people to use it in a moderate 

manner. He appears to have imposed some restrictions and conditions on the 

text and interpretation distinctive feature of the analogy. By indicating this 

factor, he has vigorously forbidden exaggeration in the analogy. 

Key wards: Imam Bukhari, Jurisprudent, Mujtahid, Shariah, analogy.  

 
  اوکارا، رئیس قسم الدراسات الإسلامية ، جامعة اوکارا *

 رئيس قسم الدراسات الإسلامية بجامعة نمل، إسلام آباد **
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  إسماعيل بن بن البخاری هو محمد إسماعيلمحمد بن  الإمام
 . أبو عبد الله كنيته مغيرة بن إبراهيم  بن إبراهيم 

ولد   .جعفی مشرف كان قد تحول إلى الإسلام آل بخارى والد الحكيم من   
 19 هـ، 194الإمام البخاري يوم الجمعة الثالث عشر من شوال المكرم 

ية روا فی رتهواشت إمامته رتهظ  ۔صلاة الجمعة في مدينة بخارا هتلا ،810 يوليو
 أصح ہاختيار ثم يصح، لم ما اهمن إسناده صح ما وتمييز ا،هوحفظ صلى الله عليه وسلمرسول أحاديث 
 ۔الصحيح  باسم   ورهالمش هکتاب فی  صلى الله عليه وسلمالنبی   أحاديث  

 ۔هالفق فی دهمجتإمام  وهف ،ةالبخاری لا تقتصر علی مجال السن إمامةلکن 
 ۃکبير ۃقدر كیمتل ،هفذ  فقهية ةالبخاری صاحب عقلي أن  یجد  البخاری لصحيح والقاری

 .الأحكام  واستنباط  النصوص،  من  الاستدلال  علی  ةبارع
کتاب   أنهعلی الرغم من ہ حظا کبیرا من الفقہ والمسائل، فی أنویجد قاری الصحیح 

التی استنبطھا البخاری من النصوص تدل علی عمق   الأحكامکثیرا من  أنحیث ابتداء، ویجد 

   فی الفھم ومھارۃ فی الاستنباط۔

عباراتہ فی وذلک لعدم وضوح  رأی البخاری فی القیاس اختلف العلماء فی استظھار 

القیاس الصحیح الذی لا تکلف  أنہ یقر إلى شراح الحدیث  محتملة،فذھب اکثر  فإنها  ،كذل

من تراجمہ فی  عددا  أن بعدفی استجلاء علتہ وعبارات البخاری تحتمل ھذاالمعنی،کما  فیہ ولا 

من جھة القیاس،فالواقع العملي فی الصحیح الا  أحاديث ذکرہ من  بما الصحیح لاعلاقة لھا

،غیرمتکلف ولامخالف  کان واضحاإذا القیاس ویأخذبہ  البخاري یعتبر أن یدل علی أيضا 
ً
قریبا

 . لسنةا

  الشأن عندمذھب الظاھریة الذی ظھر  کماھو  (1) القیاس کلہإنكار إلي وذھب بعضھم 

 . علی ماسنبیّنُہ -بل ھومن باب تنقیح المناط ، ف بعدالبخاري، لیس ھومن باب القیاسوعر 

 

 

 

 
وما بعدھا، وسنناقش  4/507ء،2005العلمیة،بیروت، دار الکتب الباری،فیض أنور  محمد کشمیری، (1)

 كقولہ وادلتہ علی ذال

https://ur.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%B3%D9%85%D8%A7%D8%B9%DB%8C%D9%84_%D8%A8%D9%86_%D8%A7%D8%A8%D8%B1%D8%A7%DB%81%DB%8C%D9%85_(%D9%85%D8%AD%D8%AF%D8%AB)
https://ur.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%B3%D9%85%D8%A7%D8%B9%DB%8C%D9%84_%D8%A8%D9%86_%D8%A7%D8%A8%D8%B1%D8%A7%DB%81%DB%8C%D9%85_(%D9%85%D8%AD%D8%AF%D8%AB)
https://ur.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%B3%D9%85%D8%A7%D8%B9%DB%8C%D9%84_%D8%A8%D9%86_%D8%A7%D8%A8%D8%B1%D8%A7%DB%81%DB%8C%D9%85_(%D9%85%D8%AD%D8%AF%D8%AB)
https://ur.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%B3%D9%85%D8%A7%D8%B9%DB%8C%D9%84_%D8%A8%D9%86_%D8%A7%D8%A8%D8%B1%D8%A7%DB%81%DB%8C%D9%85_(%D9%85%D8%AD%D8%AF%D8%AB)
https://ur.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85_%D8%A8%D8%AE%D8%A7%D8%B1%DB%8C_%DA%A9%DB%92_%D8%AF%D8%A7%D8%AF%D8%A7&action=edit&redlink=1
https://ur.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%BA%DB%8C%D8%B1%DB%81
https://ur.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%A8%D9%88_%D8%B9%D8%A8%D8%AF_%D8%A7%D9%84%D9%84%DB%81
https://ur.wikipedia.org/wiki/%D8%A8%D8%AE%D8%A7%D8%B1%D8%A7
https://ur.wikipedia.org/wiki/19_%D8%AC%D9%88%D9%84%D8%A7%D8%A6%DB%8C
https://ur.wikipedia.org/wiki/19_%D8%AC%D9%88%D9%84%D8%A7%D8%A6%DB%8C
https://ur.wikipedia.org/wiki/19_%D8%AC%D9%88%D9%84%D8%A7%D8%A6%DB%8C
https://ur.wikipedia.org/wiki/19_%D8%AC%D9%88%D9%84%D8%A7%D8%A6%DB%8C
https://ur.wikipedia.org/wiki/19_%D8%AC%D9%88%D9%84%D8%A7%D8%A6%DB%8C
https://ur.wikipedia.org/wiki/19_%D8%AC%D9%88%D9%84%D8%A7%D8%A6%DB%8C
https://ur.wikipedia.org/wiki/810%D8%A1
https://ur.wikipedia.org/wiki/810%D8%A1
https://ur.wikipedia.org/wiki/810%D8%A1
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 فی اللغۃ    القیاس

فی الحکم والعلة،القیاس فی اصطلاح   بالأصلالتقدیر، و فی الشرع تقدیر الفرع 

: هوالحاق واقعة لانص علی حکمهابواقعة وردنص بحکمها، فی الحکم الذی وردبه  الأصوليین

 (1) النص،لتساوي الواقعتین فی علة ھذا الحکم۔ 

 فی الاصطلاح   القیاس

خر   بأمر غیر منصوص علی حکمہ  أمر الحاق  بأنه زھرہ فی تعریفہ  أبو  قال الشیخ 
ٓ
ا

 (2)  الحكممنصوص علی حکمہ لاشتراکھما فی علة 

نین فھم العلماءلھا؛لنرجح  وما نحن نعرض عبارات البخاري ذات الصلة بالقیاس،مبیّ  

وۃ من القیاس عندالبخاري،مع بیان نوعہ من جھة مدی ق أمثلة الظاھر،ثم نذکر  أقربها  إلى

من تنبیہ البخاري علی العلة،ومایتضمنہ ذلک من    أمثلة العلة فی طریق القیاس ثم نذکر 

 مناط الحکم،نبین ذلک فی ثلاثة مطالب۔ إلى أنها   إشارة 

 أقواله   موقف البخاري من القیاس،من خلال 

تراجم عن القیاس أوھی ذات    بأربع ترجم البخاري فی کتاب الاعتصام بالکتاب والسنة 

 صلة کبیرۃ بہ: 

 (3) فقال:"باب مایذکرمن ذم الرأی وتکلف القیاس،]ولاتقف[ لاتقل ]مالیس لک بہ علم["

 )إحالة الآية(

أو لم یجب حتی ینزل   أدري  یسأل ممّالم ینزل علیہ الوحي،فیقول:لا  صلى الله عليه وسلم وقال:باب ماکان النبی

(،وقال ابن  105علیہ الوحي،ولم یقل برأی ولاقیاس لقولہ تعالیٰ:]بماأراک اللہ[ )النساء:

یةصلى الله عليه وسلممسعودرض ی اللہ عنہ:سئل النبی
ٓ
 (4)عن الروح فسکت حتی نزلت الا

 
بن   ) أحمد(؛ملا جیون،احمد52ء،ص:2005الفقہ،مرکز دار البیروت، أصول عبدالوھاب،خلاف علم  (1)

البخاری،للتراث والتحقیق،صادق  الإمامفی شرح المنار، مرکز  الأنوار  سعید، نور  أبي

باد،
ٓ
 190ء،ص:1998ا

 204ء،ص:2002الفقہ،دار الفکر العربی،القاھرہ، أصول  بن مصطفی،أحمد محمد بن  أبو ابو زھرہ، (2)

من ذم  ،الجامع الصحیح،کتاب الاعتصام بالکتاب والسنة، باب مایذکر إسماعيلالبخاری،محمد بن  (3)

،دار السلام والنشر والتوزیع،  7307لک بہ علم،رقم الحديث: مالیس الرأی وتکلف القیاس،]ولاتقف

 ۔7307ء، حدیث2000ریاض، 

یسأل ممّالم ینزل   صلى الله عليه وسلمالجامع الصحیح، کتاب الاعتصام بالکتاب والسنة،باب ماکان النبی البخاري، (4)

أو لم یجب حتی ینزل علیہ الوحي،ولم یقل برأی ولاقیاس لقولہ  أدري   علیہ الوحي،فیقول:لا 

 7309(،حدیث:105تعالیٰ:]بماأراک اللہ[ )النساء:



 4 (2: العدد 8المجلد ) مجلة علمية محكمة 

   صلى الله عليه وسلموقال:باب تعلیم النبی 
ّ
متہ من الرجال والنساءمماعل

ُ
    (1) مہ اللہ،لیس برأي ولاتمثیل ا

  (2) ن اللہ حکمھالیفھم السائلمعلوما بأصل مبین،وقدبیّ أصلا     وقال:باب من شبہ 

 وفیما یأتی نتناول ھذہ التراجم بالشرح لنتبین قول البخاري فی القیاس: 

من ذم الرأي وتکلف القیاس،]ولاتقف[لاتقل]مالیس لک بہ علم[     (3) قال البخاري:باب مایذکر

 ي الهوامش) الإحالة ف (4)(۔((36)الاسراء:

لنظر، وھو یصدق   إليه قال ابن حجر: قولہ: باب ما یذکر من ذم الرأي ای الفتوی بما یؤدی 

بقولہ )من( وأشار علی ما یوافق النص وعلی ما یخالفہ، والمذموم منہ ما یوجد النص بخلافہ، 

وقولہ:  إجماع  أو سنة أو لم یوجد النص من کتاب إذا بعض الفتوی بالرأي لاتذم، وھو  إلى أن 

القیاس، فلا یتکلفہ بل یستعملہ علی إلى الثلاثة واحتاج لأمور یجد  إذا )وتکلف القیاس( ای 

لم تکن  إذا القیاس، بل  أركانولا یتعسف فی اثبات العلة الجامعة، التی ھی من  أوضاعه

ستعملہ  ا  إذا ویدخل فی تکلف القیاس: ما  الأصليةالعلة الجامعة واضحة، فلیتمسک بالبراءت 

ویشتد  ، خالفہ وتأول لمخالفتہ شیئا بعیداوجد النص ف إذا مع وجود النص، وما  أوضاعهعلی 

وقد وافق ابن   (5) اطلع علی النص الأول لایکون أن الذم فیہ لمن ینتصر لمن یقلدہ مع احتمال 

یة أن فی  (6) حجر ابن بطال والمھلب
ٓ
وبین ما   بالرأيوالحدیث فی ذم العمل  (1)التوفیق بین الا

 
متہ من الرجال  صلى الله عليه وسلمالبخاري،الجامع الصحیح،کتاب الاعتصام بالکتاب والسنة،باب تعلیم النبی  (1)

ُ
ا

 7310والنساءمماعلمہ اللہ،لیس برأي ولاتمثیل،حدیث:

معلوما بأصل مبین،  أصلا البخاري،الجامع الصحیح، کتاب الاعتصام بالکتاب والسن،باب من شبہ  (2)

 7314وقدبین اللہ حکمھالیفھم السائل،حدیث:

غالبا یروی ما یذکر فی السنة من ذلک، ونادرا ما یقصد   فأنهالبخاري حینما یقول:باب مایذکر،  إن  (3)

وفی صلى الله عليه وسلم النبی  أقواللم یذکر فیھا  إذارأي الفقھاء، فھی عندہ بمعنی: مایروی،  أو  صلى الله عليه وسلمبہ قول غیر النبی 

 بالآية والأحاديثھذا الموضع لم یستدل الا 

 7307بالکتاب والسنة،حدیث:الجامع الصحیح، کتاب الاعتصام   (4)

حافظ شہاب الدین ابن حجر،فتح الباری شرح صحیح البخاری،دار المعرفہ لطباعہ ، عسقلانی (5)

علی جامع البخاري:   ، ونحوہ مختصرا: الکنکوھی، لامع الدراري 13/282والنشر بیروت،لبنان،س ن،

ولسیی،بیروت،أحمد ؛ العینی،محمود بن 3/427
َ
ھ، 1329،عمدۃ القاری، مصطفی الحلبی،الطبعة الا

20/224 

ھ، المربی مصنف شرح صحیح  435،ت  الأسدي الأندلس ي  صفرہ  أبي بن  أحمدھوالمھلب بن  (6)

 أعلام  بالذکاء،ولي قضاء المریة، انظر: الذھبی، اعلامالائمة الفصحاء الموصوفین أحد البخاري، وکان 

 ، وابن بطال ینقل عنہ  کثیرا فی شرحہ۔17/579النبلاء،



 
 منهجه في الاستدلال دراسة نقدية و تحلیلة حجية القیاس عند الإمام البخاري  5

یة ذم القول بٖغیرعلم والفتوی مع الجھل؛ أن  : الأحكام فعلہ السلف من استنباط 
ٓ
نص الا

فقد مدح من استنبط من الأصل لقولہ: ]لعلمہ  وإلا  الإضلال فذلک الذی وصفہ بالضلال و 

أو الإجماع  السنة أو الکتاب من إلى أصل کان مستندا  إذا، فالرأی (2) الذین یستنبطونہ منہم[

حدیث  أن کما بین ابن بطال ( 3)شیئ منھا فھو المذموم، إلى  کان لایستند  إذا   ؛فھو المحمود، و 

قول عمربن الخطاب رض ی اللہ عنه:  إلى سھل بن حنیف وعمربن الخطاب یشیر 

لوا  صلى الله عليه وسلم)یاأیهاالناس:اتھمواالرأی علی الدین فلقدرأیتنی ارد أمررسول 
ٓ
برأیی اجتھادا فواللہ ماا

  إذا کان یدل علی ذم الرأی لکنہ مخصوص بما  إن  و  (4) جندل۔۔۔۔۔(أبي عن الحق وذلک یوم 

، فکأنہ قال:اتھموا الرأی 
ً
خالف السنة۔ واحتج لھذا  ا  إذکان معارضا للنص،فیکون خطأ

  أحدا شریح: )) ماتبین لک فی کتاب اللہ، ولاتسأل عنہ  إلى الفھم بأن عمرنفسہ ھوالذی کتب 

ومالم یتبین لک من  صلى الله عليه وسلموما لم یتبین لک فی کتاب اللہ؛ فاتبع فیہ سنة رسول اللہ 

   (5)السنة،فاجتھد رأیک((

  منکرللقیاس،بناءا ونظراعلی ھذاالباب  أنه البخاري الإمام وقال الکاندلوی:))فمن حکی عن 

  إلى  ینظرمعہ أن   لابد  أنه  الذی نحن فی شرحہ:باب مایذکرمن ذم الرأی،فقدبین  الأول 

وقال المبارکفوری:واستنبط  (6)معلوما فقط،فلم یصبأصلا  الباب الذی سیأتی:من شبہ 

وقیاس الطرد  ،الإستحساننظیرعلی النظیروالقیاس،ولاکنہ مع ذلک لایقرب بحمل الأيضا 

ناتعریف قیاس الطرد:))ثم اختلف العلماء فی الدلیل الذی بہ یکون  قال السرخس ي مبیّ 

یعتبر فیہ معنی معقول،   أن الطرد: ھو الاطراد فقط، من غیر  أهل الوصف علة للحکم قال 

وتفسیر الاطراد عند بعضھم: وجود الحکم عند وجود ذلک الوصف، وعند بعضھم: یشترط  

یکون المنصوص علیہ قائما فی الحالین،  إنیوجد الحکم عند وجودہ، وینعدم عند عدمہ و أن 

 
 المذکورۃ فی الترجمة :]ولاتقف مالیس لک بہ علم[  (1)

 83سورة النساء:: (2)

 ؛عسقلاني،فتح الباری،252-10/351ھ،1423ابن بطال،شرح صحیح البخاری،مکتبہ الرشد،ریاض، (3)

13/287-288 

کان  إن  ورجالہ موثقون و  بویعلیأ، وقال الھیثمی:رواہ 82، رقم:1/72رواہ الطبرانی فی المعجم الکبیر:  (4)

السنن الکبری،  إلى ، رواہ البیھقی فی المدخل 1/179فیھم مبارک بن فضالة۔ مجمع الزوائد:

کانت یوم الحدیبیة حین   إليها ، بلفظ )اتقواالرأی فی دینکم(۔والحادثة التی یشیر 210، رقم:190ص:

 ۔2732-2731قریش، وقد رواھا البخاري: إلى انکر عمر شرط رد الذین یأتون من مکة مسلمین 

  أخرى روایات  ، وذکر 13/288الباری،؛ عسقلاني،فتح 10/353ابن بطال،شرح صحیح البخاري، (5) 

 3/427الکاندھلو ی،محمدزکریا،حاشیة لامع االدراری، ایچ ایم سعید کمپنی، کراچی،س۔ن،  (6)
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زی  وقیاس الشبہ قال الشیرا( 1) ولاحکم لہ، وعند بعضھم: یعتبر الدوران وجودا وعدما(( 

بضرب من الشبہ وذلک مثل  الأصلتحمل فرعا علی  أن  نامعنی قیاس الشبہ ومثالہ))وھو مبیّ 

  إلى فی وصفین، فیرد  الآخر ، ویشبہ أوصافاحدھما فی ثلاثة  یشبہ ،أصلینیتردد الفرع بین  أن 

دمی مخاطب مثاب معاقب، ویشبہ البھیمة   أنه أشبہ الأصلین بہ وذلک کالعبد یشبہ الحر فی 
ٓ
ا

بل یکتفی بالاستدلال بقیاس العلة وقیاس (2) بہ(( أشبه فی أنہ مملوک مقوم، فیلحق بماھو 

ھذہ الترجمة ))باب  أن  صحیح وفاسد، و  إلى البخاری یقسم القیاس أن ن ثم بیّ ،  (3) الدلالة

  أن وقد بین  ، الفاسد من القیاس لإنكار  مایذکرمن ذم الرأی وتکلف القیاس۔۔۔۔(( عقدھا 

وغیرھا،  الإستحسان القیاس الفاسدالذی لایقول بہ البخاری))یشمل قیاس الطرد،وقیاس 

أما قیاس الشبہ فأکثر ما یستعملہ أھل الھوی مثل القدریة، والمعتزلة، والجھمیة، والرافضة  

قصة أخیہ بنیامین قال   یوسف فی إخوة وغیرھم، وھذا الذی استعملہ الکفارفی تحلیل الربا، و 

یسرق فقدسرق   إن یوسف: ]إخوة  ، وقال (4)  البیع مثل الربا[ إنما فی الھامش:قال کفارمکة: ] 

فی  الإستحسان وکان قیاس الطرد شائعا فی أصحاب ماورءالنھر، وقیاس   (5) أخ لہ من قبل[

خرین(( أقول: وما ذکرہ المبارکفوری مبالغ فیہ، وھو ردۃ فعل منہ علی 
ٓ
فی الإسراف مجتھدین ا

قد استعملھما  الإستحسان  قیاس الشبہ و  فإن  إلا استعمال القیاس عند بعض الناس، و 

 
الحسین البصری، المعتمد، أيضا  أبو ، وانظر فی تعریف قیاس الطرد 2/176اصول السرخس ی، (1) 

مدی، 2/443
ٓ
، وما بعدها،وانظر رد الغزالي في المنخول، ص:  3/202في أصول الأحكام، الإحكام ، والا

 ، على من يقول بقياس الطرد. 341

ابراھیم بن علی الشیرازی،اللمع فی اصول الفقہ،عالم الکتب،بیروت،الطبعة الاولی:  (2)

، وقداختلف الاصولیون فی ھذا النوع من القیاس، قال الغزالی: وقد صار 101-100ھ،ص:1405

قبول   إلى ابااسحاق المروزی  إلا  الشافعی رحمہ اللہ وابوحنیفة ومالک واشیاعھم فی جملة الفقھاء 

ردہ، مع الاتفاق علی قبولہ مافی معنی  إلى شبہ، وذھب القاض ی فی جمع من الاصولیین قیاس ال

، کالالحاق الامة بالعبد، أبو حامد محمد بن محمد الغزالي الطوس ي،المنخول من تعليقات  الأصلي 

 378ء،ص:1998الأصول، دار الفكر المعاصر،بیروت،لبنان، دار الفكر،دمشق،الطبعة الثالثة: 

البخاري،تعلیق وتخریج دکتور عبد نعیم عبدالعظیم  الإمام ارکفوری،مولانا عبدالسلام،سیرۃ المب (3)

، وسیأتی بیان موقف البخاری من  421-420ء،ص:2009البستوی،المکتبہ انشریات،لاھور،

 فیمابعد الإستحسان 

 275سورة البقرۃ: (4)

 77سورة  یوسف: (5)
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))ولعل   :ھؤلاء الشراح، فقال إليه وقد خالف الکشمیري  الشیخ ماذھب  (1) کثیر من الفقھاء

، ولذا لم یتعرض  المصنف
ً
حجتہ، بل بوب علی خلافہ،   إثبات  إلى لایعمل بالقیاس مطلقا

ہ کما یظھر من تبویبہ بباما یذکر من ذم الرأي وتکلف القیاس، وقولہ فی الباب بعدہ: مما علمّ 

تفصیل بین قیاس وقیاس، ولذا   إلى اللہ، لیس برأي ولاتمثیل، فأطلق ذم القیاس، ولم یُومِ 

۔ ثم قالإنه  : أقول 
ً
)) ولما کان الشارحون متمذھبین بمذاھب الأئمة الأربعة،  :ینکرہ مطلقا

ذم الفاسدمنہ لامطلقا، قلت ]القائل  إنما المصنف  إن وفیھا العمل بالقیاس؛ قالوا: 

الکشمیري یقول بحجیة القیاس  أن الکشمیری[: أما حجیة القیاس، فکما ذکرتم )أی 

 ذھب  أما  و الصحیح، وذم الفاسد منہ فقط(، 
ً
، فلا أفھمہ من کلامہ، إليهکون البخاری ایضا

ربما یعود  فإنه لا تأویلہ من الرأس،  إراده علی وجہ  أولا یدرک مراد المتکلم أن السبیل إنما  و 

، ثم 507مذھمبہ فیہ، کالظاھري، ص أن توجیھا للقول بما لایرض ی بہ قائلہ، فالذی یظھر لی 

   (2)فیما بعدہ۔ إليه بین الجواب عن وفور الأقیسة فی کتابہ، وسنأتی 

، أکد ذلک فی   أنه  البخاري لایقول بالقیاس،و  أن الشیخ الکشمیري  کما أکد 
ً
یراہ تکلفا

لم یحکم   اللہ تعالیٰ لقولہ:﴿ومن أنزل  القضاء بما شرح ترجمة البخاري: باباماجاء فی اجتھاد

صاحبَ الحکمة حین یقض ي بھا   صلى الله عليه وسلم، ومدح النبی (3) انزل اللہ فأولئک هم الظالمون﴾ بما

فقال: ))قولہ)لایتکلف  (4)ویعلمها، ولایتکلف من قِبلہ، ومشاورۃِ الخلفاء وسؤالھم أھل العلم((

 (5)ان القیاس تکلف من قبلہ((  من قبلہ(کأنہ یرید

الحدیثان اللذان ذکرھا البخاري فی الباب، اذافھمت  أقول: ویؤید فھمَ ابن حجر 

اللہ لاینزع العلم بعد ان  إن : )صلى الله عليه وسلم علاقتھما بالترجمة: فأما حدیث عبداللہ بن عمرو عن النبی 

، ولکن ینتزعہ منھم مع قبض العلماء بعلمھم، فیبقی ناس جھّال 
ً
أعطاکموہ انتزاعا

ی ینکرہ الحدیث أنھم جھلوا العلم وھو  فالذ (6)یستفتحون فیفتون برأیھم فیضلون ویَضلون((

خر فی الباب: ))قال سھل بن  
ٓ
الکتاب والسنة۔ فأفتوا بخلافہ برأیھم، ویؤکد ھذا الحدیث الا

 
  430-429سیرۃالامام البخاری،ص: (1)

 3/507فیض الباری، (2)

 45سورة المائدۃ: (3)

صاحبَ الحکمة حین  صلى الله عليه وسلمالبخاري،الجامع الصحیح،کتاب الاعتصام بالکتاب والسنة،باب ومدح النبی  (4)

 7316یقض ي بھاویعلمها،رقم الحدیث:

 4/510فیض الباري، (5)

 7307الاعتصام بالکتاب والسنة،حدیث:البخاري،الجامع الصحیح،کتاب  (6)
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حنیف: یاأیھا الناس اتھموا رأیکم علی دینکم، لقد رأیتنی یومَ أبی جندل ولو أستطیع ان أرُدّ 

ن بنا الی امر لرَدَدتہ۔ وما وضعنا سیوفیا علی عو  صلى الله عليه وسلم أمر رسول اللہ
ْ
اتقنا الی امر یفظِعُنا الااسھَل

وقول البخاري: صلى الله عليه وسلم۔ وھذا واضح أنہ رأي فی مخالفة أمررسول اللہ (1)نعرفہ غیر ھذا الأمر((

))وتکلف القیاس((: اشارۃ واضحة اذافھمنا قولہ بالمفھوم المخالف، علی ان اللفظ یحتمل ان 

، أما  الی ان  یکون قصدہ ان یصف القیاس کلہ بالتکلف
ً
المذموم من القیاس ما کان متکلفا

تُہ؛فلایُذم.
ّ
، واضحة عل

ً
 ماکان واضحا

وما فھمہ ابن حجر من أن البخاري یقصد أیضًا ذم یتمسک بقیاس عالمٍ مع مخالفتہ  

فان   صلى الله عليه وسلم( النص؛ فذلک فھم صحیح یؤیدہ الواقع، قال ابن حجر: فأما من بعدہ )أی بعدالنبی

، فکان السلف یتحرزون من المحدثات ،ثم انقسموا ثلاث الوقائع کثرت والأقاویل انتشرت

 ))علیکم بسنتی وسنت الخلفاء الراشدین(( صلى الله عليه وسلم: الأولیٰ تمسکت بالأمر، وعملوا بقولہ  :فرق 

فلم یخرجوا فی فتاویھم عن ذلک واذاسئلوا عن شئی لانقل عندھم فیہ امسکوا  الإحالة( اذكر )

علی ماوقع وتوسعوا فی ذلک، حتی انکرت يقع عن الجواب وتوافقوا، والثانیة: قاسوا مالم 

مادام موجودا فاذا  الأثر کما تقدم ویجیئ، والثالثة: توسطت فقدمت  الأولى علیھم الفرقة 

ذلک ان بعض العلماء فی عصر البخاري کانوا یتمسکون بقیاس أئمتھم  ( 2) فقد قاسوا((

کانوا  فإنهم إما أنهم المجتھدین والمجتھدون حینما اجتھدوا ذلک القیاس؛ کانوا معذورین، 

یجھلون ذلک النص، او انھم کانوا یرونہ ضعیفا اذ لم یصل الیھم من طریق صحیح، أما  

ود نص وصحتہ؛ فلا عذر لھم فی مخالفتہ والتمسک  اتباع ذلک المجتھد فاذا تبین لھم وج

بالقیاس، الا اذا کانوا لایستطیعون الترجیح او النظر فی الأدلة۔ مع وجود نص فی محل  

ھذہ الامور، فبین فی ھزہ الترجمة أمثال یھتم بالردعلی  أنه القیاس، ومن عادۃ البخاري 

بخاري فی ترجمة اخری، وھی قولہ: وغیرھا ان القیاس لامحل لہ مع النص ومثل ھذا أکدہ ال

کانت ظاھرۃ، وما کان یغیب بعضھم من مشاھد  صلى الله عليه وسلم))باب الحجة علی من قال ان احکام النبی 

ان یبین بھذہ الترجمة ان العالم قدیکون وقع فی  وامور الاسلام(( فان البخاري أراد صلى الله عليه وسلم النبی 

ینبغی ان یتمسک  الاجتھاد لجھلہ نصا، فاذا وجدا النص عند غیرہ، وثبت لا  القیاس او 

بالقیاس والاجتھاد المخالف عندئذ، کائنا من کان قائلہ، علی أننا ننبہ ان بعض الفقھاء 

کالحنفیة والمالکیة یقیسیون احیانا قیاسا عاما، ای انہ یکون مستندہ شواہد کثیرۃ بعمومھا  

 
 7308ایضا،حدیث:  (1)

 13/292فتح الباری، (2)
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نما ھو فیقدمونہ علی حدیث الاحاد وھذا لا یعد من قبیل تقدیمھم القیاس علی السنة، وا

 (1) ترجیح دلالة نصوص علی نص خالفھا۔ 

یُسأل ممالم یُنزَل علیہ الوحیُ؛ فیقول: لاادری، أو   صلى الله عليه وسلمقال البخاري: ))باب ماکان النبی

لم یُجب حتی یُنزَل علیہ الوحیُ قال ابن حجر: أی کان لہ اذا سئل عن الشیئ الذی لم یوح 

حتی یأتیہ بیان ذلک الوحی والمرادمن   الیہ فیہ حالان: اما ان یقول لا ادری واما ان یسکت 

الوحی أعم من المتعبد بتلاوتہ وقد رجح ابن حجر أن کلمتی الرأي والقیاس فی عبارۃ البخاري  

مْ یَقُلْ   (2) بل الرأي أعم من القیاس فیدخل فیہ الاستحسان ونحوہ، ، لیستا علی الترادف
َ
وَل

قِیَاسٍ 
َ

يٍ وَلا
ْ
رَاکَ الله لقولہ تعالیٰ:﴿ (3) بِرَأ

َ
عن الروح   صلى الله عليه وسلم، وقال ابن مسعود: سئل النبی  (4) ﴾بِمَاأ

یة
ٓ
 (5) فسکت حتی نزلت الا

علی من فھم ان البخاري ینفی بھذا الترجمة القیاس والرأي کلہ: ))بأن  
ً
بین ابن التین ردا

واجاب بالرأي فی اشیاء  ،ترک الکلام فی اشیاءصلى الله عليه وسلم البخاري لم یرد النفي المطلق ،وانما ادار انہ

،وقد بوب لکل ذلک بما ورد فیہ، وأشار الی قولہ بعد بابین: باب من شبہ اصلا معلوما بأصل 

وقال ابن    (6)مبین وذکر فیہ حدیث: )لعلہ نزعہ عرق(، وحدیث: )فدین اللہ احق ان یقض ی(۔((

 مایفھم من ترجمة البخاري: ))الحاصل ان الرأيان کان مستندا
ً
للنقل من الکتاب  حجرمبینا

أوالسنة فھو محمود، وان تجرد عن علم فھو مذموم، وعلیہ یدل حدیث عبداللہ عمرو 

 (7)المذکور، فانہ ذکر بعد فقد العلم ان الجھال یفتون برأیھم((  

وقد فھم المھلب من ھذہ الترجمة ان البخاري یقول بنفي القیاس والرأی کلہ، فرد  

وانما سکت حتی نزل الوحی فی اشیاء معضلة لیست  علیہ بأن ھذا لیس علی العموم، 

لھااصول فی الشریعة، فلابد من انتظار الوحي، أما وقد کلمت الشریعة؛ فواجبنا النظر 

 
 7353البخاري،الجامع الصحیح،کتاب الاعتصام بالکتاب والسنة،رقم الحدیث:  (1)

 13/290فتح الباري، (2)

   13/291فتح الباري، (3)

 106سورة النساء (4)

یُسأل ممالم یُنزَل  صلى الله عليه وسلمتاب والسنة،باب باب ماکان النبی البخاري،الجامع الصحیح،کتاب الاعتصام بالک (5)

 7309علیہ الوحی،رقم الحدیث:

   13/291فتح الباري، (6)

   13/291فتح الباري، (7)
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قال ابن حجر: ))وقال ابن التین عن الداودی   (1) والقیاس علی اصولھا فیما لم یرد مما أعضل

ي حجة فی الاثبات،لأن المراد بقولہ: ماحاصلہ ان الذی احتج بہ البخاري لما ادعاہ من النف

رَاکَ الله ﴿
َ
 فی المنصوص، بل فیه اذن فی القول بالرأي۔۔۔۔((بِمَاأ

ً
وقد سبق   (2)﴾لیس محصورا

۔ 
ً
 فھم من عبارۃ البخاري أنہ یردالقیاس مطلقا

ً
 ان الکشمیري أیضا

لم یکن یقول برأی ولاقیاس ،ولیس   صلى الله عليه وسلماقول: ظاھر ھذہ الترجمة یدل علی ان النبی 

 فی قول   صلى الله عليه وسلمنفیا لجواز القیاس من غیر النبی
ً
الا ان نقول انہ من باب اولیٰ، وذلک لیس صریحا

  صلى الله عليه وسلم یأتیہ الوحي،بخلاف غیرہ، فالأولی فی حق النبی  صلى الله عليه وسلم لأن النبی ؛البخاري، ولایکون من باب اولی 

یہ الحدیث لذی اوردہ البخاري فی وھو ما یدل عل ، صلى الله عليه وسلمانتظار الوحي، وھذا ما کان یفعلہ النبی

الباب حینماسئلہ جابر بن عبداللہ: أي رسول اللہ، کیف أقض ی فی مالی، کیف اصنع فی مالی؟ 

یة المیراث(( قال:فما
ٓ
   (3)اجابنی بشیئ حتی نزلت الا

 والباب الذی بعدھذاالباب یؤکدھذاالمعنی 

والنساء مما علمہ اللہ، لیس برأي  أمتہ من الرجال صلى الله عليه وسلم قال البخاري: ))باب تعلیم النبی 

وذکر فیہ حدیث ))ابی سعید۔۔۔۔۔۔ ثم قال:ما منکن امرأۃ تقدم بین یدیھا من   (4) ولا تمثیل((

ولدھا ثلاثة الا کان لھا حجابا من النار، فقالت امرأۃ منھن: یارسول اللہ، اثنین؟  قال 

 (5) فأعادتھا مرتین، ثم قال: واثنین واثنین واثنین۔

   کثیرۃ جدا صلى الله عليه وسلم الاقیسة التی صدرت عن النبی صلى الله عليه وسلمفأراد البخاري ان یبین ان اقیسة النبی

حيث  ذکر البخاري  التي صدرت عنه كثیرة جدا(،قد صلى الله عليه وسلم )فأراد البخاري أن يبین أن أقيسة النبي 

اثنین منھا فی: ))باب من شبہ اصلا معلوما بأصل مبین۔۔۔۔(( وقد جمع بعض العلماء ذكر 

ھ الذی الف کتاب اقسیة  634منھم: ابن الحنبلی، تصلى الله عليه وسلم اقسیة النبی  النصوص التی تروی

( قیاسا وردت فی الاحادیث، وفیہ 190جمع فیہ مئة وتسعین )صلى الله عليه وسلم، النبی المصطفی محمد 

توسع وتجوز  لیست ھی قیاسا فی الحقیقة، وانما ھی من باب الوحی وان خرجت بمظھر  

غیرہ، فھو لایحتمل الخطأ، کما روی لیس کقیاس صلى الله عليه وسلم القیاس وینبنی علی ھذا ان قیاس النبی 

 
 356-10/355شرح صحیح البخاري، (1)

 13/291فتح الباري، (2)

 7309حدیث:رقم الصلى الله عليه وسلم، البخاري،الجامع الصحیح،کتاب الاعتصام بالکتاب والسنة، باب تعلیم النبی  (3)

أمتہ من الرجال صلى الله عليه وسلمالبخاري،الجامع الصحیح،کتاب الاعتصام بالکتاب والسنة، باب تعلیم النبی  (4)

   7310والنساء مماعلمہ اللہ،رقم الحدیث:

 7310أيضا،رقم الحدیث: (5)
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مصیبا، لأن اللہ صلى الله عليه وسلم ))یاأیھا الناس ان الرأي انما کان من رسول اللہ رض ي اللہ عنه عن عمر 

عزوجل یریہ، وانما ھو منا الظن والتکلف(( وقال بعدہ: ))وانما اراد بہ واللہ اعلم: الرأی الذی 

رہ فی ذم الرأی، فقد روینا عن  لایکون مشبھا بأصل، وفی معناہ ورد ما روی عنہ وعن غی

   (1)اکثرھم اجتھاد الرأی فی غیر موضع النص، واللہ اعلم((

أن نثبت  واذا تمسکنا بظاھر عبارۃ البخاری فی ھذہ الترجمة والتی قبلھا؛ فلا یمکننا 

لم یحکم بالقیاس،  صلى الله عليه وسلمالبخاری اراد ان یثبت ان النبی  إن بھما نفیہ للقیاس، الا ان نقول: 

لأن   ؛والواجب اتباعہ، فلا ینبغی لأحد ان یحکم للقیاس، وھذا مما یبعد الاستدلال بہ

 خصوصیة الوحی دون غیرہ، فلا یستوی حکمہ فی ھذا مع غیرہ۔  صلى الله عليه وسلمللنبی

قا، الا ان  ان البخاری لاینفیہ مطل -فی القیاس-ومع اننا رجحنا من الترجمة الاولی

معظم رد العلماء علی من قال بأن البخاری ینفی حجیة القیاس مطلقا؛ ان البخاری اورد 

 (2)  ترجمة بعد ھذا التراجم، تشبہ تعریف القیاس مع تقییدہ بوضوح ))باب من شبہ۔۔۔۔۔((

فینبغی ان یفھم رأیہ فی القیاس بعد النظر فی ھذہ التراجم جمیعا وضمھا الی بعضھا، فلنأت 

حکما: قال البخاری: باب من شبہ اصلا معلوما بأصل مبین،  تكون لی ھذہ الترجمة عس ی ان ا

   (4)حکمھما لیفھم السائل (3) صلى الله عليه وسلمن النبیوقد بیّ 

وابن التین بھذا الباب علی ان البخاری یثبت القیاس   ،والکرمانی ،(5) استدل ابن بطال

ان غرض ھذاالباب اثبات القیاس،   (8) والکاندھلوي  (7)القسطلانيو  ،(6) العیني عليه  تبعهمو 

، قال ابن بطال معقبا علی الترجمة: ))ھذا ھو القیاس بعینہ، والقیاس (9)وبھذا قال القرطبي

 
 ۔20145،10/117، والبیھقی، السنن الکبری، رقم الحديث:3586ابوداود،السنن، رقم الحديث: (1)

الی الامام البخاری انکارالقیاس  قال الشیخ الکاندلوی))وبھذاالباب ردالمشائخ قول من عزا (2)

 3/429والاجتھاد((حاشیة لامع الدراری،

 النسخ:قدبین اللہبعض فی   (3)

البخاري، الجامع الصحیح، کتاب الاعتصام بالکتاب والسنة،باب من شبہ اصلامعلومابأصل   (4)

    7314مبین،رقم الحدیث:

 10/361شرح صحیح البخاری، (5) 

 20/231العیني،عمدۃ القاري، (6) 

 10/326ھ،1300القسطلاني،ارشادالساری،دار المعرفیہ،بیروت،     (7)

 3/429الدراری،حاشیہ لامع   (8)

، فقد 7/172ھ، 1384قرطبی،محمد بن احمد،الجامع لاحکام القرآن، دارالکتب المصریہ، قاہرہ،   (9) 

 
ً
 استدل بھذہ الترجمة،علی ان البخاري ممن یقول بالقیاس وان التعبدبہ جائزعقلاواقع شرعا
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ل للتشبیہ الذی ھو قیاس بقول النبی
ّ
))ھل لک صلى الله عليه وسلم في لغة العرب: التشبیہ والتمثیل(( ثم مث

دین اکنت قاضیتہ((، وان ھذا ھو القیاس، وان  امک  من ابل(( وقولہ: ))أرأیت لوکان علی 

))وقال الکرمانی: فان قلت عقد الباب   (1) المزنی احتج بھذین الحدیثین علی من انکر القیاس۔

 وما فیہ یدل علی صحة القیاس وانہ لیس مذموما، والباب المتقدم مشعر بالذم والکراھة؛

اس علی نوعین: صحیح مشتمل علی القائل ھوالکرمانی مجیبا علی ھذا التساؤل: القی قلت

جمیع شرائط المذکورۃ فی فن الاصول، وفاسد بخلاف ذلک، فالمذموم ھو الفاسد، واما  

))وقال السندی: قولہ )باب من شبہ   ،مذمة فیہ، بل ھو مأمور بہ(( ونحو ذلک الصحیح فلا 

د بین للمخاطب اصلا معلوما( أيم طلوبا بالعلم ولابیان للمخاطب، او قلہ )بأصل مبین( أي وق

 (2) من قبل((

 وقد نقلنا قولہ قبل قلیل:    وبین ابن التین ان البخاري 
ً
لایقول بنفي القیاس مطلقا

ب لکل ذلک بما ورد ترک الکلام فی اشیاء وأجاب بالرأي فی اشیاء، وقد بوّ صلى الله عليه وسلم ))وانما اراد انہ

التی نحن بصددھا ان یفصل:  ، ویفھم من کلام ابن التین ان البخاري اراد فی تراجمہ (3)فیہ((

ان ما ورد تحت ترجمة ))باب من شبہ۔۔۔۔۔((، فھو علی سبیل القیاس، وان ما اوردہ من  

النصوص تحت ))باب تعلیم۔۔۔۔لیس برأي ولا تمثیل(( فھو علی سبیل الوحي بتعلیم اللہ، وأن  

( فھو علی یسأل۔۔۔۔ولم یقل برأی ولاقیاس(صلى الله عليه وسلمما اوردہ من النصوص تحت ))باب ماکان النبی

یفعلھا، کما بین صلى الله عليه وسلم سبیل انتظار الوحي، فترجم البخاري لھذہ الطرائق الثلاثة التی کان النبی

بترجمتہ ))باب ما یذکر من ذم الرأی وتکلف القیاس(( رفض القیاس عند وجود النص۔ وھذا  

ورد الذی یفھم من کلام ابن التین لیس غریبا علی طریقة البخاری فی تراجمہ، فانہ احیانا ی

أو احتمالها  العناوین المختلفة، ویورد تحت کل منھا ما یدل علیھا، لیبین ان لکل منھا مجالھا 

. وقد ذھب المبارکفوری الی ان البخاری )) یکتفی المسألة ،او لیصل بھا جمیعا الی بیان اطراف 

  لى الأصل إبالاستدلال  بقیاس العلة۔ وقال الشیرازی معرفا قیاس العلة ))فھو ان یرد الفرع 

فیہ  بالبینة التی علق الحکم علیھا فی الشر، وقد یکون ذلک معنی یظھر وجہ الحکمة

للمجتھد، کالفساد الذی فی الخمر وما فیھا من الصد عن ذکر اللہ عزوجل وعن الصلاۃ، وقد 

والکیل((  ، تحریم الربا  مع  كالطعم یکون معنی استأثر اللہ عزوجل بیانہ، فیہ وجہ الحکمة 

علیھا، سواء کانت صریحة فی النص، او دل علیھا  المنصوصة قصود بھذا النوع ھو العلة والم

 
 10/361شرح صحیح بخاري، (1) 

 3/429الکاندھلوی،حاشیة لامع الدراری،؛ 3/429لامع الدراری، (2)

 13/291الباری،فتح  (3)
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ً
ففی اقتران    ))لایقض ی القاض ی وھو غضبان((  صلى الله عليه وسلم وذلک کقول النبی  أو إشارة أة إيماءا

وقیاس  (1) الحکم بالوصف وترتیبہ علیہ، مایدل علی انہ ھوالعلة التی اوجبت المن، 

(( وقال الشیرازی معرفا قیاس الدلالة ))فھو ان ترد الفرع الی الاصل بمعنی غیر المعنی  (2) الدلالة

منھا: الذی علق علیہ الحکم فی الشرع، الا انہ یدل علی وجود علة الشرع، وھذا علی أضرب، 

ان یستدل بخصیصة من خصائص الحکم علی الحکم وذلک مثل ان یستدل علی منع وجوب 

، وان  (3) سجود التلاوت بجواز فعلھا علی الراحلة فان جوازہ علی الراحلة من احکام النوافل((

ھذا ھو القیاس الصحیح الذی یعتبرہ البخاری، وھو الذی الذی اشار الیہ بھذہ الترجمة ))باب 

 انواع القیاس الصحیح الذی یقول بہ البخاري وأمثلتھا ))القیاس من شبہ۔ 
ً
۔۔(( وقال مبینا

ن بالمدح، وھو الذی سمّ  الصحیح:وھوالذی ذکر
ٓ
اہ الاصولییون بعد قیام علم اصول  فی القرا

لِ 
َ
مَث

َ
هِ ك

ّٰ
ی عِنْدَ الل لَ عِيْس ٰ

َ
 الفقہ بقیاس العلة، وقیاس الدلالة، ومثال قیاس العلة: ﴿ اِنَّ مَث

دَمَ 
ٰ
وْنُ﴾ ١1ا

ُ
يَك

َ
نْ ف

ُ
هٗ ك

َ
الَ ل

َ
مَّ ق

ُ
رَابٍ ث

ُ
قَهٗ مِنْ ت

َ
ل
َ
،وھنا قیست ولادۃ عیس ی ۔علیہ السلام۔ علی (4) خ

ھیة، 
ٰ
دم، والعلة بین المقیس والمقیس علیہ ھو کلمة ))کن(( التی ھی مظھر القدرۃ ال

ٓ
ولادۃ ا

ا مَا مِت  
َ
سَانُ ءَاِذ

ْ
ن ِ

ْ
ا  ومثال قیاس الدلالة: ﴿وَ يَقُوْلُ الا نَّ

َ
سَانُ ا

ْ
ن ِ

ْ
رُ الا

ُ
ك

ْ
 يَذ

َ
وَ لا

َ
ا...ا رَجُ حَيًّ

ْ
خ

ُ
 ا

َ
سَوْف

َ
 ل

ا﴾
ً 
يْـ

َ
مْ يَكُ ش

َ
بْلُ وَ ل

َ
قْنٰهُ مِنْ ق

َ
ل
َ
، فقد جعل خلق الانسان الاول المقیس علیہ(( دالا، والخلق  (5)خ

الثانی ))المقیس(( مدلولا(( وھذہ الامثلة التی ذکرھا المبارکفوری ھی من القیاس الأولوي، 

 (6)وسنذکرہ امثلة من القیاس عند البخاري تدل علی انہ یستعمل غیر ھذا القیاس۔ 

(( محتمِلة، قد تبدوا غیر واضحة، لذلک  وعبارۃ البخاري فی ھذہ الترجمة ))من شبہ۔۔۔

حرص الشراح علی بیان معناھا: فبین الکرماني ان البخاری یرید ؤبترجمتہ تعریف القیاس، 

لاکن لفظہ لم یکن دقیقا فقال ))لو قال: من شبہ أمرا معلوما، لوافق اصطلاح اھل  

   (7)القیاس((

 
دار  ؛الزحیلی،الوجیزفی اصول الفقہ،43،وانظر: الغزالی، المستصفی،ص:99اللمع فی اصول الفقہ،ص: (1)

 77-76ھ،1415الفکر،دمشق،ص:

 100اللمع فی اصول الفقہ،ص: (2)

 421سیرۃ الامام البخاری،ص: (3) 

ل  (4) 
ٓ
 59عمران:سورةا

 67-66سورة مریم: (5)

 429ص:،الإمام البخاري ، سیرۃ 428سیرۃ الامام البخاری،ص: (6)

 13/297فتح الباری،  (7)
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مبین(( عَنی بالمعلوم: ما أرید   بأصل معلوما وقال الشیخ الکنکوھی: ))باب من شبہ اصلا

ن: ما ھو معلوم  علمہ واستنباطہ او یقال انہ یصیر بالقیاس معلوما کالمعلوم بالنص، و بالمبیَّ

وقولہ: )بین اللہ حکمھا ھکذا ذکرھا: حکمھا، ولم یقل: حکمھا(: أي فی الکتاب   من قبل،

اری یعنی عن الحکم الذی اوالسنة من قبل بیان حکم ذلک الامر المطلوب علمہ أي ان البخ

ثبت للفرع بالقیاس ھو محکوم بہ شرعا اقتداءا، فعمل القائس ھو اظھار الحکم لا ایجادہ، 
ُ
أ

کما قال بذلک الاصولییون ))وفی نور الانوار فی بحث القیاس: قیل ھو ایانة مثل حکم احد 

خر، فاختیر لفظہ الابانة، 
ٓ
ھر لا مثبت((، وقال القیاس مظ لأن المذکورَین بمثل علتہ فی الا

الزھیلي: والالحاق: ھو الکشف والاظھار للحکم، ولیس الاثبات ولانشاء، لان الحکم ثابت  

شرعا من الاصل، وانما تأخر ظھورہ الی وقت بیان المجتھد بواسطة العلة، القیاس مُظھر 

ودہ فی للحکم لامنش ی، والعلة اساس الحکم، وعمل المجتھد: اظھار وجود الحکم فی الفرع کوج

(( ونحو ذلک ))وقال السندی: قولہ )باب من شبہ اصلا  (1)الاصل، لاتحاد علة الحکم فیھما 

أي وقد بین للمخاطب من  بأصلینأيم طلوبا بالعلم ولا بیان للمخاطب، اوقلہ  معلوما(

 (2)قبل((

السائل(: ان  وقال الشیخ  المبارکفوري: ))واشار بقولہ: )قد بین اللہ حکمھا لیفھم 

مثبتة، بل وظیفتہ اظھار الحکم الذی لم یکن  مسألة  القیاس الصحیح لیس حکما مثبتا، أو 

 ۔(3) یفھمہ السائل أو المجتھد((

خر: 
ٓ
 واما من انکر قول البخاري بالقیاس،فقد فھم الترجمة علی نحو ا

حکمھا  قال الکشمیري: ))باب )باب من شبہ اصلا معلوما بأصل مبین، قد بین اللہ 

ھکذا ذکرھا، لیفھم السائل( دفع داخل مقدر قولہ )دفع دخل مقدر( ای انہ قدر مداخلة  

واعتراضا، ودفعہ واجاب عنہ، اما تقریر الدخل فبأنک قد انکرت القیاس مع ثبوتہ من 

أرأیت لوکان علی امک دین اکنت  صلى الله عليه وسلم:، کقولہ لعل ھذا عرق نزعہصلى الله عليه وسلم: الحدیث، کقولہ 

ھذا ۔کما تری۔ کلہ قیاس، فکیف یسوغ لک انکارہ؟ وأما تقریر ف قاضیة؟ قالت: نعم، الخ،

ولیس ان   من نص مستقل،  الدفع فبأنہ من باب التنظیر للتفھیم والایضاح، لأن الحکم فیھما

 
 56؛ الوجیزفی اصول الفقہ،ص:429/ 3الکاندھلوی،حاشیة لامع الدراری، (1)

 3/429؛الکاندھلوی،حاشیة لامع الدراری،3/429لامع الدراری، (2)

 428البخاری،ص:سیرۃ الامام  (3) 
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ظھر انہ لاقیاس فیہ، بل تشبیہ للتفھیم والتوضیح، لاغیر((  حکم المشبہ بہ من النص،

   (1)  القیاس مشعرباعتبارویجاب علی کلامہ بأن اسلوب الجواب  

یفھم من الترجمة علی روایة من رواھا وھی روایة   وذھب ابن حجر الی ان ھذا 

بلفظ ))باب من شبہ اصلا معلوما    الکشمیھني والاسماعیلي  والجرجاني، کما بین ابن حجر

 بأصل مبین، قد بین اللہ حکمھما لیفھم السائل((بحذف الواو قبل قد، وبنسبة البیان الی اللہ 

قال ابن حجر: وحذف الواو یوافق ترجمة المصنف الماضیة، قال: مما علمہ اللہ صلى الله عليه وسلم، لاالی النبی

لیس برأي ولاتمثیل، أيان الذی ورد عنہ من التمثیل انما ھو تشبیہ أصل بأصل، والمشبہ  

 ۔(2)أخفی عند السائل من المشبہ بہ، وفائدۃ التشبیہ التقریب لفھم السائل((

ان روایتھا بالواو وبنسبة البیان الی النبی أولی، وان الترجمة التی  لکن ابن حجر بین 

ترجم بھا النسائی فان النسائي فی کتاب القضاء من سننہ الصغری؛ قد تابع البخاري فی عدد  

أوضح فی المراد، وقد ترجم النسائی  (3) تراجمہ فی کتاب الاعتصام، کما نبہ الی ذلک الکشمیري،

، ویفھم من  (4)لوما بأصل مبھم، قد بین اللہ حکمھما لیفھم السائلبقولہ: من شبہ اصلا مع

ھذا ان ابن حجر یؤید ما قالہ الاولون ان مراد البخاری تعریف القیاس لکن لفظہ لم یکن 

وھو المعنی الذی فھمہ  -مفھما قصدہ، وقد استدل ابن حجر علی ان المعنی المذکور اولا 

بأنہ لو کان ھذا المراد لکان مثل الترجمة السابقة ))باب تعلیم  لیس مرادا للبخاری  -الکشمیری 

فلا یکون لوجود ھذہ  (5)  امتہ من الرجال والنساء مما علمہ اللہ، لیس برأي ولا تمثیل((صلى الله عليه وسلمالنبی 

الترجمة بعدھا معنی، فلابد ان قصد البخاری فیھا غیر ما قصد فی تلک ھذا ما اشار الیہ ابن 

واذا   عنہ قبل قلیل))وحذف الواویوافق ترجمة المصنف الماضیة حجر بکلمتہ التی نقلناھا 

 مراعین اسلوبہ۔ فاننا نلاحظ مایأتی:-وقفنا عند ظاھر عبارۃ البخاری 

ان قول البخاری: ))باب من شبہ(( لیس مرادہ فیہ ان یقول: اقوال العلماء الذین   -1

لذي قصدہ  فاصلى الله عليه وسلم یقولون۔۔۔وانما مرادہ ان ما فی الاحادیث ھو من تشبیہ النبی 

 
 4/510فیض الباري،  (1)

 13/296فتح الباری،  (2) 

 4/810فیض الباری، (3) 

، 5389، رقم الحدیث:8/227، وھذہ الترجمة فی السنن الصغری)المجتبی(،297-13/296فتح الباری،  (4) 

 5947،رقم الحديث: 3/469السنن الکبری،

امتہ من الرجال صلى الله عليه وسلمالاعتصام بالکتاب والسنة،باب تعلیم النبی البخاري،الجامع الصحیح،کتاب   (5)

 7310والنساء مماعلمہ اللہ،رقم  الحدیث: 
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وھذہ عادۃ البخاری فی تراجمہ انہ یشیر الی   ،صلى الله عليه وسلمالبخاری  ))من(( فی الترجمة ھو النبی 

فی استعمال البخاري لعبارۃ ))باب   -مثلا-من ینقل قولہ فی تراجمہ، کما قلنا من قبل 

او قالہ فی غالب ذلک الا ما  صلى الله عليه وسلم مایذکر(( و ))باب من قال(( وھو یرید ما ذکرہ النبی

واذا قررنا  . صلى الله عليه وسلمیرہ وھو قلیل جدا، وھنا لم ینقل فی غیر تشبیہ النبی نقل فیہ من غ

عمل بالقیاس، وقد قلنا انہ نفی فی  صلى الله عليه وسلم ھذا،ثم قلنا بأن البخاری یثبت ھنا ان النبی 

الترجمتین السابقتین وھما قولہ ))ولم یقل برأی ولاقیاس(( وقولہ ))تعلیم 

اتھام للبخاري   فذلك  صلى الله عليه وسلم لیس برأی ولاتمثیل(( القیاس من النبی صلى الله عليه وسلم۔۔۔۔۔النبی 

 بالوقوع فی التعارض فالنستبعد ھذا الفھم، ولننظر فی بقیة الترجمة لنفھم مرادہ:

ان قول البخاری فی الترجمة: ))اصلا معلوما(( لایدل علی معنی القیاس من جھتین:   -2

ان المسألة التی یراد القیاس لمعرفتھا: لاتسمی اصلا، وھی ایضا غیر معلومة، وفی قول  

بعض الشراح: انہ قصد بالاصل: الامر، وقصد بالمعلوم: ما یراد علمہ، تکلف لایدل  

علیہ ظاھر عبارۃ البخاري، وانما وقع فی ھذا الفھم المتکلف؛ لانھم لم یمنعوا النظر  

فی عبارۃ البخاري، او لأنھم حرصوا علی ان یثبتوا ھذا الفھم وینسبوہ الی البخاري  

 ھم ومذھبھم۔ لیحتجوا بہ علی موافقة رأی

ان قول البخاري فی الترجمة: ))قد بین اللہ حکمھما(( یدل ایضا علی ان القیاس غیر   -3

ي القیاس غیر مبین حکمہ، وبعید ما قالہ بعضھم  
َ
مراد بھذہ الترجمة، فان احد طرف

من انہ اراد ان یشیر بذلک الی ان الحکم المستنبط بالقیاس حکم مظھر لا مبدأ،  

 تکن مثارۃ فی ذلک الزمان فی ظن، واللہ اعلم۔  لم المسألة فان ھذہ 

کما ان تعلیلہ للتشبیہ فی الترجمة انہ ))لیفھم السائل((؛ یبعد احتمال قصد   -4

القیاس، فان المراد من القیاس اعطاء حکم او اظھارہ، ولیس مجرد التفھیم، لأجل  

نہ یثبت  بأنہ لایفھم من کلام البخاري ما یدل علی ا (1) ذلک نجد ان قول الکشمیري 

 القیاس؛ نجدہ قویا فی ھذہ الترجمة۔ 

جاء   مسألتین وبناء علی ماتقدم نقول: ان قصد البخاري بھذہ الترجمة: ان ھناک  -5

عنھا، فلم   يسألفیھما حکم عن الشارع، وقد علم سائل احداھما وجھل ثانیا، فجاء 

مع  الجواب مباشرۃ، وانما اراد ان یوصلہ الی القناعة بالجواب صلى الله عليه وسلم یعطہ النبی 

الجواب، فسلک سبیل التشبیہ بما ھو واضح عند السائل لیأخذ الجواب مع  

 
 4/507فیض الباري،  (1)
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القناعة بہ، ولتزول غرابتہ التی دفعتہ للسؤال ۔ففی ان النصین اللذین ذکرھما  

یستنکر ان تلد امرأتہ غلاما   فالأول البخاری تحت ھذہ الترجمة، ما یشعر بذلک 

الجواب مباشرۃ لربماوقع فی  صلى الله عليه وسلم لیس کذلک، فلو اعطاہ النبی  - أبوه  -وھو أسود

خر تسأل المرأ عن  
ٓ
قلبہ الانکار،فساقہ الی الاقتناع بھذا التشبیہ، وفی الحدیث الا

وفی نفسھا غرامة من ذلک: ان عمل الانسان   ) إحالة الحديث (حجھا عن امھا،

مال تقع للغیر، فقرب الیھا  ان یبین لھا ان بعض الاع صلى الله عليه وسلملنفسہ لا لغیرہ، فأراد النبی 

 ذلک بقضاء دین المیت۔ 

واذا قررنا ھذا؛ فما علاقة ھذا الباب بالکتاب الذي اوردہ فیہ، وھو کتاب الاعتصام   -6

بالکتاب والسنة؟ الجواب: ان مما یزید اعتصام الناس بالکتاب والسنة ان یقنع  

ھذا الفھم: ان   وان تقرب الی الناس حکمتھما، ومما یساعد علی بأحكامهما الناس 

،  11باب  (1) الترجمة التی قبلھا: ))باب قول اللہ تعالی: ﴿اویلبسکم شیعا﴾

، فمما کتبہ اللہ علی ھذہ الامة وقوع البأس بینھا بسبب الخلاف، وفی 7313حدیث

الذی ینبغی ان یحرص  صلى الله عليه وسلم مثل ھذا الأدب ما یقلل الخلاف۔ فذلک من ادب النبی 

دی ان یکون البخاري اراد بھذہ الترجمة ان یثبت  علیہ العلماء۔ علی انہ لایبعد عن

وقد یقوي ھذا الاحتمال ان ھذہ الترجمة جاءت بعدثلاث  ،القیاس الجلي الواضح

وقبل تراجمہ عن الاجتھاد، لکن لم تقع عبارتہ فی ظاھرھا   ،تراجم عن القیاس

رۃ لم  صریحة فی الدلالة علی ذلک واذا افترضنا انہ اراد تعریف القیاس۔ لکن العبا

تکن واضحة۔ فانہ یکون قد ذکر فی ھذہ الترجمة ارکان القیاس کلھا: فعبر عن  

))اصل مبین(( وعبر عن الفرع المقیس بقولہ: ))اصلا   الاصل المقیس علیہ بقولہ:

معلوما((، وعبر عن العلة الجامعة بقولہ: ))من شبہ((، وعبر عن اتحاد الحکم فی 

حکمھما(( کما یکون قد اشار بھذہ العبارۃ الأخیرۃ الی  صلى الله عليه وسلم المسألتین بقولہ: ))بین النبی 

وفی بعض  صلى الله عليه وسلم((، ان القیاس حکم شرعي اذ نسبہ فی المسألتین الی الشارع: ))النبی

فان   بین اللہ حکمھما((۔صلى الله عليه وسلم: ))نسخ الصحیح نسبہ الی اللہ بدل نسبتہ الی النبی 

، ))عن  7314الحدیثین اللذین وردا تحت ھذہ الترجمة وھذا نص الحدیثین: الاول 

فقال: ان امرأتی ولدت غلاما   صلى الله عليه وسلمان اعرابیا اتی رسول اللہ  رض ي اللہ عنه  ابی ھریرۃ

فما   نعم، قال:  :ھل لک من ابل؟ قال: صلى الله عليه وسلم رسول اللہ   اسود، وانی انکرتہ، فقال لہ

 
 65سورة الانعام:  (1)
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ا، قال:  
ً
ألوانھا؟ قال:حمرٌ، قال: ھل فیھامن اورق؟ ]ای اسمر[؟ قال: ان فیھا لوُرق

عرقٌ نزعھا، قال: ولعل ھذاعرق نزعہ،   صلى الله عليه وسلمھا؟ قال: یارسول اللہ فانی تری ذلک جائ

  ولم یرخص لہ فی الانتفاء منہ(( 

فقالت: ان  صلى الله عليه وسلم ان امرأۃ جاءت الی النبی  رض ي اللہ عنهما ، عن ابن عباس7315والثانی -7

امی نذرت ان تحج، فماتت قبل ان تحج، افأحج عنھا؟ قال: نعم حجی عنھا، أرأیت  

لو کان علی امک دَین، اکنت قاضیتہ؟ قالت: نعم، فقال: فاقضوا ]اللہ[ الذی لہ،  

یدلان علی حجیة القیاس، وھما من اوضح  هذان الحديثان  فان اللہ احق بالوفاءِ(( 

 للقیاس،وأقوی ما اعتمدہ العلماء د
ً
لأن العلماء فھموا من ھذہ الأحادیث   لیلا

م امتہ القیاس، وینبھنا علی العلل الجامعة بین الاحکام،  صلى الله عليه وسلم وأمثالھا: ان النبی ِ
ّ
یُعل

وموافقة لفعلہ فی ھذہ الاحادیث؛ فی نظرہ الی صلى الله عليه وسلم ففی القیاس اتباع لطریقة النبی

قول للسائل: ما  یصلى الله عليه وسلم التشابہ، والاستدلال بہ علی الحکم المجھول فکأن النبی 

حاجتک الی السؤال، ألاتستطیع ان تقیس ھذہ علی ھذہ؟ فھو یقرر الشبہ بین  

ھذین الحدیثین،تحت ھذا الباب؛    عن الاحکام بالنظر الی عللھا، ولعل روایة البخاری 

 ھی التی جعلت الشراح یمیلون الی انہ یقصد اثبات القیاس۔ 

 علی قول البخاري بالقیاس؛واذا کنا رجحنا ان ھذہ الترجمة لاتدل  -8

 عن التحکم والتقول علیہ، مع الحرص  
ً
محافظ علی ظاھر عبارت البخاری، وبعدا

    علی قصدہ ان وضح بان؛ من خلال علاقة الترجمة بالنصوص التی یذکرھا تحتھا

فلا یعنی ذلک اننا نری ان البخاري لایجیز القیاس الواضح غیر المتکلف، فقد قررنا  

ذکرناھا فی ھذا المطلب، وسنؤکد ذلک من خلال الاقیسة   )التي( مة ذلک فی اول ترج

    التی ذکرھا البخاري فی تراجمہ، ومن خلال العلة التی اعتنی باطھارھا۔

 نتائج البحث

وتودیمہ علی   ،الامام البخاري لاینکر القیاس، ولکنہ ینکر المبالغة فیہ والتکلف لہ

ان یبذل جھدہ فی طلب السنة  لطالب العلم أولا أن والذي ينبغي  السنة، فالاول بطالب العلم

والتوسع فی معرفة الاقیسة، فکم  العلل التوسع من معرفتھا، قبل ان یبذل جھدہ فی معرفة 

بمعرفة السنة عن النظر فیہ، وعن تکلف معرفتہ وعلتہ، فتقطف الثمرۃ  من قیاس تستغنی

وأھل الحدیث۔  تخالطھا الظنون۔من السنة سلیمة سریعة طیبة یانعة، لایداخلھا الشک ولا

لبخاري۔ لایحتاجون الی القیاس الا قلیلا، لذلک  الذین بلغوا فیہ مبلغا عظیما کا وخاصة 

النصوص عندھم، فیجدون الاقرب،  لكثرة عندھم، وتکون اقیستھم اکثر سداد  دائرتهتضیق 
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مایعرفہ من النصوص الی اما من قلت معرفتہ بالنسة فربما قاس علی البعید لأنہ اقرب 

 المسألة التی یرید معرفة حکمھا۔

وقد اشار الشیخ الدھلوی فی کلامہ عن طریقة فقھاء الحدیث فی الاجتھاد واصول  

فقھھم؛ اشار الی استغناء اھل الحدیث بالروایات عن القیاس والرأی، فقال: ))وبالجملة فلما 

لم فیھا من قبلھم، والتی  مھدوا الفقہ علی ھذہ القواعد؛ فلم تکن مسألة من 
ُ
ک
ُ
المسائل التی ت

وقعت فی زمانھم، الا وجدوا فیھا حدیثا مرفوعا متصلا، او مرسلا، او موقوفا صحیحا، او 

او سائر الخلفاء، وقضاۃ الامصار،  الشیخین، آثار حسنا او صالحا للاعتبار، او وجدوا اثرا من 

او اقتضاءً، فیسراللہ لھم العمل بالسنة علی  وفقھاء البلدان، او استنباطا من عموم او ایماءً،

 ۔ (1) ھذاالوجہ((

لأجل ذلک یکون استعمال القیاس عندھم کأنہ من باب بالضرورۃ، کما قال  

یتکلم عن: ))باب مایذکرمن ذم الرأي   المبارکفوري: ))وکأن البخاري یھدف بعقد ھذا الباب

 مجال للقیاس، ووجب الاجتناب وتکلف القیاس۔۔۔۔(( الی انہ اذا وجد فی الباب نص، فلا 

عنہ، فان لم یوجد النص؛ فیجوز استعمال القیاس اضطرارا، ولکن من القیاس الذي ھو 

 ۔(2) صحیح وحجة بالاتفاق((

 

 
 1/150ھ،1426شاہ ولی اللہ،احمد بن عبدالرحیم،حجتہ اللہ البالغہ، دارالجیل، بیروت، (1)

 430البخاری،ص:سیرۃالامام   (2)
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Enlightenment and Societal Trends: Critical Analysis 

in Western and Islamic Perspective 
Dr. Munazza Sultana 

 

ABSTRACT 
Societal trends are shaped by the influence of the movements which 

change the social system and intellectual thought of the people. There has 

been debate on the influence of Enlightenment movement, modern liberal 

though and religion perspective. Critical questions like acceptance or 

rejection of modern societal trends were raised by both the religious 

scholars and the proponents of the Enlightenment and modernization. The 

purpose of the study was to critically analyze enlightenment in Western 

and Islamic perspective and how societal trends emerged to react rational 

thinking, scientific reason in the sphere of religion or moral values.    

Islamic perspective of enlightenment gives a comprehensive 

framework of an enlightened approach that sets social trends of peaceful, 

harmony and tolerance. It does not support practices which foster social, 

cultural, economic and political prejudices which prove harmful for 

humanity in one way or the other.  Perspective of western enlightenment 

revealed that it had influence on thinking, lifestyles, education, culture, 

media and social practices. Family relationships and support system are 

different as examined from both perspectives. Logical thinking and 

scientific approach are supported by Islamic and western enlightenment 

philosophy. Certain challenges exist to societal trends regarding 

intermingling of culture and traditions. Social institutions like educational 

organizations, media and family units can initiate talks on promoting 

tolerance, cultural harmony, equality, social justice and critical thinking in 

the society. Trends of social arrogance, damaging others‟ rights, injustices 

and inequalities are opposed in enlightenment approach of both the 

perspectives. There is need to initiate and promote awareness through 

interfaith dialogue and reflective discussion to understand social dynamics 

of an enlightened society inspired by enlightened belief system. 

 Key Words: Relationships, Education, Culture, Social dynamics. 
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Introduction 
 It was in the 16

th
 and 17

th
 centuries when the term enlightenment 

emerged in Europe. It presented the case of liberal and bourgeois 
(1)

 trends 

which emphasized on logical, empirical, scientific and humanistic way of 

thinking.  These new developments of social change focused on material 

aspects rather than the moral or spiritual. Theological and mythological 

interpretation of the universe was rejected. 
(2)

 

European philosophy described enlightenment in a sense that it 

turned down old teachings of the Church and believed in human society 

based on rational approach. 
(3)

 

 Enlightenment prevailed as social folkway in Europe in 18
th

 century 

time when it was in darkness since the fall of Roman Empire in 4
th

 century 

and Europe was in the „Mediaeval Ages of Darkness‟. On the contrary 

Arab Muslims were enjoying prosperity and have brought light to 

humanity in the East and the West. These Muslims spread the light of 

knowledge and guidance to far off corners of the world including 

Europe.
(4)

 

The concept of enlightenment breeds a new idea and that was of atheism
(5) 

which denies church, God, state, ignorance, poverty and superstitions. This 

new environment of Europe gave emphasis on virtues based on science and 

natural philosophy.
 (6)

 

 Islam says that enlightenment has staunch basis of belief in God 

and science; and mind is of no use if not showed path by Islam so it is 

invalid to compel Islamic societies for following western enlightenment to 

exert pressure on the plea of conceptual terrorism as it is alien in Islamic 

civilization. No reformation and resurgence took control from priestly 

reign. The problem is that the concept of western enlightenment replaces 

religion with science for becoming civilized a wrong thought interpreted in 

Islamic world
(7)

. 

 Islamic religion believes in reasoning and logical thinking and 

maintains a balance between religion and science. On the other hand, 

western enlightenment establishes supremacy of logical and scientific 

thinking on religious teachings and keeps religion away from physical 

                                                           
(1)  It belongs to elite upper class during 1500 AD to 1800 AD 

(2)  The Encyclopedia of General Islamic Concepts, vol. 2000, p.169. 

(3) Mahmoud Hamdi Zakzouk, Religion, Philosophy and Enlightenment. (Cairo: Dar 

El-Maarif, 1996), p.79. 

(4)  Anouar Al-Joundi,Maalamat Al-Islam. (Beirut, 1982). p.61 

(5)  Atheos that hold that there is no existence of God 

(6)  Ibid, p. 405. 

(7) MuhmoudHamdiZakzouk, Religion, Philosophy and Enlightenment.(Dar El-Maarif, 

Cairo: 1996). P. 79 
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progress of man. But logic alone could not satisfy man in exploring truth 

about this universe. There are certain opposite concepts of western 

enlightenment and Islamic concept of enlightenment about various aspects 

of human life. Islam does not put unwanted restrictions on human intellect 

and logic but it calls human being to look into the secrets of the universe
(1)

.  

Enlightenment in Islamic Perspective 
Islam clarifies that guidance of Allah is essential to achieve 

enlightenment. When Allah saves man from ignorance and false beliefs, 

and brings him to the light of true belief and logic, then such man is known 

as enlightened person. There are not multiple ways to achieve 

enlightenment; the only way is to seek guidance of Allah. So Islam has 

only one precise definition to Enlightenment and Allah acts as the only 

source to the Light.
(2)

 

Islam presents a logical sense of enlightenment and its fundamental 

necessity lies in science and logic. Enlightenment, both spiritual and 

mental, can be attained by having belief in Allah by use of observation and 

logic. A useful mind is the one which undergoes logical thought process.
(3)

 

Enlightenment in Islam is series combination of belief in Allah, 

natural laws, religion, and logical reasoning. European enlightenment lacks 

belief in religion and is only based on logical thinking through pure 

sciences. But Islamic enlightenment is basically the combination of both, 

the religion and the reasoning. European enlightenment is completely 

different from that of Islam. Islamic perspective of enlightenment is far 

more compete and organized. Islamic enlightenment is not restricted within 

pure sciences.
(4)

 

Islam has different perspective of modesty. Modesty in terms of 

Islamic teachings is the improvement in the living standards meantime 

keeping intact with the original values presented in Islam. Western 

modesty ignores the past and is a leap into the future, breaking any linkage 

with the past. This idea of ignoring the past does not make any sense as it 

leads in rejection of religious values prevailed in the past. European 

modesty is confined to the “Church”.
(5)

 In fact Islam gives more 

                                                           
1-  Muhammad Qutb, The issues of Enlightenment in the Islamic World.  (Cairo, 1999) 

p. 72  

2-  Ahmed Aziz,  Islamic Modernism in India and Pakistan. (New York: Oxford 

university press: 1967) p.78.  

3-  Sheikh Muhammad Abdou, The Synthesis of Eloquence. (Cairo: 1982). Vol. 1, p. 

146.  

4- Anouar Al Joundi,Maalamat Al Islam. (Beirut.1982) Vol. 2. p. 15. 

5- Groff.S.Peter, Islamic Philosophy A-Z.(Eden burg University Press, 2007). p.107 
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importance to reasoning and freedom of will more than any other 

religion.
(1)

 

Enlightenment, as seen by the Europeans, was not strange to the 

Islamic thought. The word, in Arabic, is derived from "Nur" (light), which 

is the opposite of darkness and ignorance, the latter being a form of 

darkness. But, in Islam, it is not confined to using the mind alone. Islam 

coupled religion with mind, and showed that the enlightenment of religion 

means absence of complexity and vagueness in belief and legislation, and 

enlightenment of mind means infallibility of conscience, realization of 

facts, and distinguishing between different matters. Islam has been so keen 

on using the mind, reflecting on Allah's dominion and signs, rejecting 

dependency, which means neglecting the mind. All of this led to the 

independence of will, opinion, and thought in Muhammad Abduh's words. 

Hence, Islam presented to man a sublime civilization that was one of the 

longest civilizations in man's history. 

The correlation between mind and religion: Islam looked at mind and 

religion as correlating not contradicting with one another. The mind is the 

base, and the religion is the building, according to Hujjatul-Islam Al-

Ghazali 
(2)

; neither can replace the other. Hence there has never been 

conflict in the Islamic thought between religion and mind, or choice 

between them. Rather, the mind, according to Sheikh Muhammad 

Abduh
(3)

, is the staunchest ally to the Islamic religion. 

Islam as an Enlightened Religion 
 Islam demolished superstitious school of thought. It supports the 

practicality in life. Faith in Islam is not solely dependent upon blind trust. 

Islam teaches to undertake goodness having trust in Allah. Religion is 

subject to be followed by action, rather than mere talks.
4
 The Qur'an says:  

﴾الَّذِينَ آمَنُواْ وَعَمِلُواْ الصَّالِحَاتِ طُوبَى لَهُمْ وَحُسْنُ مَآبٍ ﴿ (5)
 

 Those who believe and act righteously, joy is for them, and a blissful home 

to return to. 

One of the hadiths also purports that 

 Allah does not accept belief if it is not expressed in deeds, and does not 

accept deeds if they do not confirm to belief.
(6)

 

                                                           
(1)  FarangRajaee, Islam and Modernism.(University Of Texas Press, 1997).  p.157 

(2) Abu Hāmed Mohammad ibn Mohammad al-Ghazzālī (1058–1111 C.E.), 

PersianMuslimtheologian, jurist, philosopher, and mystic. 

(3) An Egyptian Islamic jurist (1849-1905) religious scholar and liberal reformer, 

regarded as one of the      key  founding figures of Islamic Modernism. 

(4)  SeyyedQutb, Basic Principles Of The Islamic World View translated by Rami David. 

(Islamic Publication International, New Jersey, 2006) p.41 

(5)  Al-Qur‟an, 13:29 

(6)   

http://en.wikipedia.org/wiki/Persian_people
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http://en.wikipedia.org/wiki/Theologian
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Islam teaches to live a balanced practical life and face the ground 

realities and challenges of life and seek spiritual satisfaction by doing good 

deeds. Islam keeps both natural science and spiritual purity together 

without dividing them into separate spheres
1
. The Qur‟an teaches man to 

pray as follows: 

نْ يَا حَسَنَةً وَفِي الآخِرَةِ حَسَنَةً وَقِنَا ﴿ هُم مَّن يَ قُولُ ربَ َّنَا آتنَِا فِي الدُّ ﴾عَذَابَ النَّارِ وِمِن ْ (2)
 

Our Lord! Give us something fine in this world as well as 

something fine in the Hereafter. 

God strongly censures those who refuse to benefit from His 

blessings. The 

Qur'an says: 

لعِِبَادِهِ وَالْطَّيِّبَاتِ مِنَ الرِّزْقِ قُلْ ىِي للَِّذِينَ آمَنُواْ فِي قُلْ مَنْ حَرَّمَ زيِنَةَ اللّوِ الَّتِيَ أَخْرَجَ ﴿
نْ يَا خَالِصَةً يَ وْمَ الْقِيَامَةِ كَذَلِكَ نُ فَصِّلُ الآياَتِ لِقَوْمٍ يَ عْلَمُونَ  (3)﴾الْحَيَاةِ الدُّ

 

Say: "Who has forbidden God's finery which He has produced for 

His servants and the wholesome things from (His) provision?" 

(4)﴾كُلُواْ وَاشْرَبوُاْ وَلاَ تُسْرفُِواْ   ﴿
 

And Islam's injunction is: ―Eat and drink, but do not be 

extravagant‖. 

The Prophet said: 

"Keep fast and break it (at the proper time) and stand in prayer and 

devotion (in the night) and have sleep - for your body has its rights 

over you, and your eyes rights over you, and your wife has a claim 

upon you, and the person who pays a visit to you has a claim upon 

you”.
5
 

مَاوَاتِ ﴿ وَالَأرْضَ وَجَعَلَ الظُّلُمَاتِ وَالنُّورَ ثمَُّ الَّذِينَ كَفَرُواْ بِرَبِّهِم  الْحَمْدُ للِّوِ الَّذِي خَلَقَ السَّ
 )6(﴾يَ عْدِلُونَ 

Praise be to Allah, Who created the heavens and the earth, and 

made the darkness and the light. Yet those who reject Faith hold 

(others) as equal, with their Guardian-Lord. 

وْراَةَ فِيهَا ىُدًى وَنوُرٌ ﴿  )7(﴾إِنَّا أَنزَلْنَا الت َّ

―Surely We revealed the Taurat in which was guidance and light‖. 

نَاهُ الِإنجِيلَ فِيوِ ىُدًى وَنوُرٌ  ﴿  )8(﴾وَآتَ ي ْ

                                                           
(1) Op.cit 97 

(2) Al-Qur‟an, 2:201 

(3) Al-Qur‟an, 7:32 

(4) Al-Qur‟an, 7:31 

(5) SahihBukhari, Book:31, Hadith: 198 

(6) Al-Qur‟an, 6:01. 

(7) Al-Qur‟an, 5:44. 

(8) Al-Qur‟an, 5:46. 
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―And We gave him (Isa) the Injeel in which was guidance and 

light‖.  

يمَانُ وَلَكِن جَعَلْنَاهُ ﴿ نَا إِليَْكَ رُوحًا مِّنْ أَمْرنِاَ مَا كُنتَ تَدْرِي مَا الْكِتَابُ وَلَا الْإِ  وكََذَلِكَ أَوْحَي ْ
 )1(﴾نوُراً ن َّهْدِي بِوِ مَنْ نَّشَاء مِنْ عِبَادِناَ وَإنَِّكَ لتََ هْدِي إِلَى صِرَاطٍ مُّسْتَقِيمٍ 

“And thus did We reveal to you an inspired book (Qur‟an) by Our 

command. You did not know what the Book was, nor (what) the 

faith (was), but We made it a light, guiding thereby whom We 

please of Our servants; and most surely you show the way to the 

right path”. 

Noor, therefore, is a word used by the Qur‟an to either denote guidance, 

true knowledge or Emaan (as an antonym to the darkness of Kufr). 

Islam emphasizes at the use of both spiritual and material aspects 

together for the benefit of humanity. It is not advised to separate both of 

them and rejects the focus on only material welfare
(2)

. 

It is seen in today‟s life that the world is not in the balanced state as 

it fails to emphasize on both the aspects simultaneously. Some people 

completely reject spiritualism and others completely emphasize on 

spiritualism. Both are at a loss
(3)

. 

Either it is Christianity, modern western civilization or Marxist 

socialism; all of them were inclined to one aspect and rejected the need of 

the other, which resulted in mistakes. 

They mostly laid stress on outward presentation and did not furnish 

the inner self of a man, witch is necessary for the ultimate purification. 

They used the sources available on the wellbeing of the outer body leaving 

aside spiritual purity.
(4)

 

According to Islam, Man has the goal to restore the order of Allah 

on earth. World is created for man, and man is the representative of Allah. 

It should be the ultimate objective of the man to bring reforms to his inner 

self and finally make an impact on society for the purification of the 

individuals.
(5)

 

Thus Islam stands in the middle path and the goal of producing a 

moral man in the service of just society and orders of God, thus, maintain a 

balance between material and spiritual spheres of life.  

                                                           
(1) Al-Qur‟an, 42:52. 

(2)  Ahmed Aziz,  Islamic Modernism in India and Pakistan. (Oxford university press: 

1967) p.78.  

(3)  Khalifa Abdul Hakim, The Fundamental Beliefs And Principles Of Islam And Their 

Application To Private Life.   (oxford university press, 1989) p.67 

(4)  Lord, Snell,The New World. (London: Watts & Co. 1947).  p. 12 

(5) Op.cit.91 
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Compatibility of Islam and the Development of Science 
It is debatable whether science is promoted or restricted by Islamic 

societies. Islamic scholars hold the position that being the Caliph of Allah 

on earth, man is assigned the task to ponder upon all sciences. So science 

should have flourished in an Islamic state.
(1)

Most of the scholars agree to 

the fact that Qur‟an has asked people to think about natural phenomenon 

and seek for the signs of the creations of Allah. Many of them agree that 

acquisition of scientific knowledge is the duty of human beings.
(2)

 

Social Influence and Modernization  
No other term is mentioned with greater frequency in the 

vocabulary of development liberation relating to the third world as 

modernization. Its definition and exact meanings, however, are still 

shrouded in ambiguity and numerous misconceptions continue to create 

puzzlement for scholars and policy -makers, others who consider it a vital 

aspect of national building and technological advancement
(3)

. Among 

certain other circles it is understood as a movement for sociological change 

in society and weeding out institution which have lost social value. It is 

construed as some kind of internal revolution that challenges traditional 

customs and values that compels the people to emancipate themselves from 

traditional beliefs and mores. No matter from whatever angle we might 

judge modernity one thing can be said with certainty that it entails 

considerable fermentation and change in social relations, economic 

philosophy and political structures
(4)

 . There are also some other additional 

questions that need to be answered before and individual could crystallize 

his thinking about modernization. Who would herald modernization? Is it 

to be accomplished by a charismatic leader or through the collective will of 

the community as represented in broad-based democratic institutions? Are 

modernity and traditionalism
(5)

 totally inconsistent? Is modernity culture 

bound or is it something universal? What is the role of religious and 

political ideologies in modernization? Does it mean a complete break with 

the past
(6)

? 

 These and a host of other questions have perplexed those who have 

focused their attention on the trends and events which in the name of 

modernization and shaping the destiny of the teeming millions in the 

                                                           
(1) Muhammad Khalid Masood,  Islam modernity and society, (Global times, 1995)  

p.127 

(2) SayyidQutb,  Milestones . (Islamic Book Services, 1981) p.112 

(3) Wayne Hudson, Enlightenment and Modernity. (Art Publications, 1996) p.113 

(4)  Ibid. 115 

(5)  The view point in favour of traditional concepts 

(6)  Jonathan .I Israel, Enlightenment Contested:Philosophy,Modernity And The 

Emancipation O f  Man.(New York: oxford university press, 2009) P.839 
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developing nations. There are inherent ambiguities in the concept, but in 

recent years scholars have tended to agree on three fundamental issues. 

Firstly, modernity it is synonymous with westernization, then its 

application in other parts of the world is problematic, because it is unique 

to an industrial society that emerged in the wake of Renaissance
(1)

 in 

Europe. Secondly, recent research has provided evidence that the 

assumptions  that modernity is the only factor that could dispel 

backwardness of a static social system is unfounded, and thirdly, a close 

look on human civilization, modernity then it has to be examined and 

judged in the light of its proper historical perspective.
(2)

 Moreover, it is 

difficult to say that any society is completely static. There is always an 

element of change even in the most traditional society and there is hardly 

any modernized society which is completely free of traditionalism. For 

instance after its meteoric rise, Islam is generally described by historians to 

have become stagnant. But a careful examination of its historical evolution 

would show that it is very superficial observation, because during every 

period of its history there were reforms that always changed intuitions and 

practices to meet new challenges, similarly in the most advanced and 

dynamic industrial societies like England and America many traditional 

characteristics still constitute critical dimensions of people‟s behavior
(3)

. 

About modernization of the Muslim World there are two distinct 

schools of thoughts. There are scholars who are convinced that the 

transformation that was initiated during the nineteenth century in various 

Muslim countries was indigenous product.
(4)

 It was a reformation that was 

fed on internal realization among the leaders of the reform movements, that 

                                                           
(1)  Cultural traits during 14th to 16th century 

(2) WilliiamR.polk and Ricard L. Chambers, Beginnings of Modernization in the Middle 

East. (Chicago:The University of Chicago Press, 1968), p.16. 

(3) Jonathan .I Israel, Enlightenment Contested: Philosophy, Modernity And The 

Emancipation O f  Man.(New York: oxford university press, 2009). p. 56 

(4) Ahmad Balafre, Secretary-General of the Istiqlal Party in Morocco has described 

built-in modernity of Islam in the following way: Some people might wonder 

whether religious leaders or certain group in Muslim universities even the Muslim 

religious itself-might not form an obstacle to modernization in the political and 

institutional field as well as in economic and social affairs. I should like to point out 

that Islam has no clergy and the Muslim religion. Over secular problems but they do 

so by laying down general principles which are susceptible of evolution. These 

principles are in no way incompatible with the development of the world or with 

modern trends. On the contrary, they are conceived in the spirit of progress, of 

equity, social justice, tolerance and peace among men. More than that, the ijtihad—

interpretation of the principles-allows the commentators in any case to adopt the 

principals of the Qur‟an to the requirements of evolution and progress. 

 Benjamin Rivalling, Culture and conflict in the Maghrib in the contemporary Middle 

East: Tradition and Innovation. (New York, 1986). 
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the old structures and the numerous traditional intuitions were being over–

burdened by stresses resulting from a new set of interpersonal relations, 

more dynamic social groups, and by new political inspirations among the 

educated classes
(1)

. The advocates of this view believe that governments 

seldom initiate change in society. The agents of change are forces that are 

never state – sponsored. Government intervenes only   when it realizes that 

changes that have taken place need institutional adjustment to make policy-

making machinery more efficient and productive. The government can 

legitimize its intervention in the name of religion, and ideology or any 

other idea that has popular appeal at the particular time. It is further added 

that during the process of modernization the society is torn between 

competing ideologies
(2)

. The conservative groups show that their distaste 

for the change by hearkening the masses to return to the past when peace 

and bliss reigned supreme in the life of people. The modernists on the other 

hand are obsessed with the idea of radical transformation and label every 

traditional view retrogressive, shop soiled and useless. If we examine them 

carefully, both schools of thought seem unrealistic. Modernity and 

traditionalism can always co-exist
(3)

. 

The second approach which is more popular, and is widely 

discussed by scholars and historians is that modernization in Islam is the 

direct outcome of the infiltration of western ideas in the Static Muslim 

societies during the eighteenth and nineteenth centuries. Daniel Learner 

has concluded that the term modernization currently being used for Islamic 

renaissance is of a very recent origin. During the nineteenth  century, the 

process of change overtaking the world of Islam After the World War II 

when these lands became independent, under the impact growing 

nationalistic fervor the term modernization was found more relevant and 

appropriate, There is however, one clear difference between 

Europeanization and modernization that needs to be kept in view. 

Europeanization during the last century was confined only to the leisured 

class, the upper crust of the society, who could afford to send their children 

abroad or had the means to import technological gadgets. Modernization 

on the other hand is a much more universal phenomenon. Its ramifications 

are spread over vast segments of society
(4)

.  

Modernization of a Muslim society is however, vastly different 

from similar transformation in other society. In other societies, while 

making changes in social, economic and political institutions, religion is 

seldom brought into discussion and even in evolving principles of public 

                                                           
(1) SeyyedHossein Nasr,  Heart of Islam. (Harper Sans Francisco, 2002). p.185 

(2)  SeyyedHossein Nasr,  Heart of Islam. (Harper Sans Francisco, 2002).p.182 

(3)  Ibid.151-152 

(4)  SeyyedHossein Nasr,  Heart of Islam. (Harper Sans Francisco, 2002). p.114 
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morality very little attention is paid to religious percepts. This is however, 

not the case in Islamic society where religion still comprehends every 

aspect of human existence. It‟s all pervading spirit dominates both the 

individual and collective life of the believers. Nothing will be deemed 

legal, and capable of winning popular support unless it is consonance with 

the laws of Shariah. Therefore no matter, at what issue of national life a 

public debate is being held, it automatically assumes a religious character. 

It is for this reason that in every period of history of Islamic civilization, 

Ulema and specialists in the religion doctrine always played a decisive role 

in the formation of public policy in a Muslim state.  

Islam has rendered great service to human civilization; it has saved 

state and its institution from being judged according to hedonistic 

utilitarianism
(1)

, theories of social contract, and dialectal materialism
(2)

. It 

rules out the possibility of two spiritual and secular hierarchies existing 

side by side because such situation is always susceptible to friction and 

disorder in society. Christianity which created such hierarchies had to pay 

a heavy price in the form of war and squabbles
(3)

. 

It is concluded that if the western model of modernization has been 

successfully implanted in such tradition-bound non-western societies as 

Japan, South Korea, Hong Kong, Taiwan and Singapore, they do not see 

any reason why it could not yield the same results in Muslim lands. But 

they forget the fact that these societies derive their spiritual strength mostly 

from ethics and not from a revealed religion. According to William 

Griffith, in a society where peoples‟ outlook is determined by a revealed 

religion, the reforms are always confronted with an imponderable 

dilemma. For them modernization is attractive as an alienating, sought 

after and rejected, admired and hated. Most of the third world admire some 

of its results such as affluence, upward social mobility, and technological 

progress and therefore assured national independence. It rejects other like 

agnosticism
(4)

, corruption, materialism, amorality, ruthless competition and 

technocracy. , the more rapid, corrupt and inegalitarian, especially in major 

cities modernization is the more violent is its rejection.
(5)

 

In other words modernity or modernism is basically a struggle 

between continuity and change or acceptance or rejection of alien 

influences and concepts by society whose culture is still rooted in 

                                                           
(1)  The view point that any action which is beneficial for majority of humanity should 

be allowed and is     right to do. 

(2) Is a philosophy of science and nature, based on the writings of Karl Marx 

(3) KamarSusmit, Christian vs Islamic Civilization.(Global Times, 1995). p.27 

(4) School of thought that does not believe in ultimate knowledge about God 

(5) William E. Griffith, The Revival of Islamic Fundamentalism, The Case of Iran 

(HamdardIslamicus Vol.III, No. 1, Spring, 1980).   p.47.  

http://en.wikipedia.org/wiki/Karl_Marx


 
Enlightenment and Societal Trends 105 

traditionalism. Before turning to the various approaches that have been put 

forward by various scholars and jurists regarding modernization and its 

implications for Islam, it would be gainful to know that Islam is not the 

only religion doctrine that is experiencing the anguish of maintaining a 

difficult balance between norms inherited from the past, the needs of the 

present and hopes for the future. It is a universal phenomenon, every nation 

whether developed or underdeveloped, and every ideology no matter 

whether it is religious or secular, is encountering this acute and perplexing 

dilemma
(1)

. 

There is no doubt, a contemporary Muslim society is being 

subjected to a lot of incoherent, change and conflict, but one fact needs to 

be kept in mind during this discussion that in spite of the magnetic pull of 

western rationalism and technological advancement and their impact on the 

daily life of the people the inherent belief system of Islam embedded so 

deeply in the popular mind remain unchanged. The recent upsurge of 

Islamic revival, even among the educated youth who have been 

continuously under the influence of western intellectual trends and ideas is 

a clear indication of the innate strength of the religion doctrines. G.E 

Grunebaum says: 

No matter what the devotees of modernism would say 

against the ulema, the fact that could not be denied was 

that over a long period of time they had assumed 

complete domination in such areas of national life as 

education and judiciary. As custodians of the laws of 

Shariah, they wielded considerable juristic authority, and 

occasionally as mediators between the state and other 

pressure groups in society they also assume a very 

decisive political role
(2)

. 

Discussion and Conclusion 
Enlightenment theory or use of logic regarding moral values and 

faith cannot be accommodated from Islamic viewpoint. However, there is 

no doubt that both Islam and Enlightenment share some common 

characteristics and both encourage the use of logic. Both urge to strive for 

finding the Truth. The contradiction of Islamic thought and that of 

Enlightenment lies in the process or techniques to find the truth about 

certain beliefs. Islam does not ignore anything that is beyond human 

knowledge for a particular time. Islam maintains a balance between 

                                                           
(1)  Bernard Lewis, Islam and the west (New York: Oxford University press, 1994) 

p.179) 

(2) Joseph Schacht, problems  of modern Islamic Legislation.(New York: Modern 

Middle East, 1963). p.196 



 
Research Journal Al Baṣīrah (Vol: 8, Issue: 2) 

 
10

6 

rational thinking and metaphysical approach
(1)

. Enlightenment tries to 

provide courage to people to think individually and get rid of collective 

thoughts which are imposed in their cultures. It tries to free the individuals 

from objectable ideals prevailing in society. 

Islamic enlightenment gives a comprehensive framework of an 

enlightened approach that provides guidance for living in a peaceful, 

harmonious and tolerant way. It rejects all social, cultural, economic and 

political practices which may prove harmful for humanity in one way or 

the other. On the other hand tenets of western enlightenment were 

originally given by the proponents of the Enlightenment movement. Most 

of these principles of the western enlightentment movement were in 

harmony with the concept of Islamic englightenment but its belief that 

religion should not intervene in worldly affairs is not supported by the 

teachings of Islamic enlightenment.  Some points which highlight 

differences between the two approaches are given here: 

Islamic family system is very strong. All family members (being a brother, 

sisters, mother, father, son, daughters and other relatives) all have their 

respective rights. Family coordination and mutual system of help, 

suggestion, gives social strength and good relationship between child, 

parents and elders. Old people feel secure and happy where West has 

broken family system. Old people have no family support and family love 

and respect. They are sent to old houses.  

Islamic system gives directions that allow the adults to marry to a 

partner and in this regard, thier wish and will are repected and given due 

importance. Islam makes parents bound to ensure willingess of their 

daughters before their engagement / marriage. Islam does not preach any 

type or fome of force and coercion. There is a proper system of marriage, 

divorce, khula in Islam. A widow or divorced woman is also given full 

rights to spend independent life within the limits of Islamic teachings.  

West has no such family system, in West women have no respect and no 

planned system with family members exists as regarding marriage , 

divorce and other matrimonial matters.  

Best and sound law of inheritance is provided for each of the gender 

(male and female). A proper system and guidance to share property of 

parents / husband / other family members exists whereas western system 

follows laws which prove ethnically and racially biased in such matters.  

Islam gives all people a guide-book to live their lives according to its 

teachings and preachings and one lives one‟s life with in the limits of 

                                                           
(1) Mehmet SaitReber,  Religion after Enlightenment: the case for Islam, Islam and 

Christian–Muslim Relations   (2012) V. 23:3, p. 305-314 
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Islamic boundaries which leads towords the ultimate good while in west no 

such code of life is determined for the purpose.  

In Islam, religion, man, and state are concomitant. In west, religion 

falls in the private box of man.  

In Islamic culture, all the light is taken and derived from the Divine 

Power, Allah Almighty. In Western culture, man is individually free and 

depends on his rational thinking that is the only way to light. This human 

rationality sometime leads towards the wrong path. 

There is principle of equal distribution of wealth in Islam while 

western system of wealth does not support any such system.  

The basis of Islamic culture is morality and simplicity. The true 

Islamic society always tries to set the highest levels of morality. In Islam 

no free mixing of male and female is allowed. Clothes with covered body 

are the symbol of modesty. Men and women are allocated for the works 

suited to their nature, man is to earn bread and butter and woman is to 

perform household duties and responsibilities, and it is the foundation of 

huge Islamic society. Contrary to this in western culture and society 

immorality is at its highest peak. It is a culture where man and woman live 

like husband and wife but never they get married their dress is shorter and 

tighter. Branded dresses are thought to be more fashionable and elite class 

and high gentry.  

There were some of the core differences between Islamic 

enlightenment and western enlightenment but the basic difference is the 

mind set.  

The mind set of Islamic enlightenment and Islamic culture is the 

belief that Allah is our Creator and Sustainer. Man is here on earth to 

worship Him alone. And as a result of one‟s submission and obedience, 

one will be blessed with the peace, and contentment.  

Whereas the idea we get from western enlightenment and culture is 

that worldly pleasure, comfort and enjoyment is the basic purpose of one‟s 

life. life revolves round money making from morning to night , kids are 

brought up in day care centers and old family members are sent to old 

homes. 
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Methodology of Quranic Exegesis; Analytical Study in the 

Light of Surah Al Baqarah 
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ڈاکٹر معراج الاسلام ضیاء
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ABSTRACT 
Muhammad Tahir was one of the greatest Pashtun interpreters of the 

Holy Quran from the last century. He introduced unprecedented principles 

and methods in the exegesis of the Quran such as, explaining the objectives 

of the Quran, discussing five important points at the start of every Surah, 

explaining coherence among verses, and particularly interpreting Quran by 

Quran itself. This approach to the interpretation of the Quran made the 

themes of the Quran equally easy and accessible to both the learned and 

the lay reader of the Text. Hundreds and Thousands of the Quran sessions 

throughout the length and breadth of the country are evidence of this fact. 

Feeling the importance of work, the Department of Islamiyat University of 

Peshawar initiated PhD’s level research project in 2015 to compile, 

materialize and study critically the Quranic Audio lessons of Shaykh al 

Quran Maulana Muhammad Tahir along with proper references and 

citations. In this article, his methodology of Quranic exegesis, applying on 

Sura Al Baqara, is being discussed.This project being unique in its nature 

will not only pave the way to transform audios of different religious 

scholars into valuable and benficial research projects whose works have 

not been explored hitherto, but will be proved a valubale addition in the list 

of Quranic exegeses having unique style to understand Quran according to 

the needs of the contemporary world. 

Keywords: Shaykh ul Quran Maulana Muhammad Tahir Panjpiri, 

Quranic Exegesis, Methodolgy, Analytical Study, Sura Al Baqara. 
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 علمی و تحقیقی مجلہ

 
 2:شمارہ 8جلد: 

 
 

2 

 تعارف مؤلف 

صوابی،صوبہ خیبر پختونخواکے ایک چھوٹے سے گاؤں پنج پیرشیخ القرآن مولانا محمد طاہر ضلع 

(1)

میں ربیع  

ء کو پیدا ہوئے۔آپ کی وجہ شہرت قرآن مجید کی تفسیر ہے ۔ آپ نے قرآن 1111بمطابق فروری 1331الثانی 

مجید کی تفسیر مولانا حسین علی

(2)

اور مولانا عبید اللہ سندھی 

(3)

سے پڑھی۔آپ نے انہی اساتذہ کے اصولوں پر مزید  

اضافہ کر کے قرآن مجید کی تفسیر کوایک ایسے عام فہم انداز میں پڑھایا ہے کہ آج ملک پاکستان کے طول و عرض 

ء تک 1181 ء سے1131میں آپ کے تلامذہ کی ایک بڑی تعداد قرآن مجید کے تعلیم و تعلم سے وابستہ ہے۔آپ 

ء کووفات پائی اور اپنے آبائی 1181مارچ  21ں قرآن مجید کی تفسیر پڑھانے سے وابستہ رہے۔مسلسل پانچ دہائیا

گاؤں پنج پیر میں دفن ہوئے۔

(1)

 

 تعارف تفسیر

پشتونوں کی سرزمین یعنی خیبر پختونخوا اور افغانستان میں شیخ القرآن  کا لقب پانے والے مولانا محمد طاہر کی 

 اور تفسیر ہے۔ آپ چھوی  بڑی تائیس  تابوںں کے صنف  یں  ن  میں سے اثر وجۂ شہرت قرآن مجید کا ترجمہ

                                                           

 181 /5،ء1111دائرۃ المعارف ،دانش گاہ، پنجاب ، لاہور، طبع اول: اردو ،پنج پیر،مجلسِ مؤلفین  (1) 

ر اں ضلع میانوالی میں   (2)
چ 
 ھ
ب

ء کو پیدا 1811بمطابق ھ1283حسین علی بن حافظ میاں محمد بن عبداللہ حنفی،نقشبندی واں 

ہوئے۔ابتدائی تاببیں اپنے علاقے کے اساتذہ سے پڑھیں۔کتب حدیث مولانا رشید احمد گنگوہی سے پڑھیں۔علوم سے 

فراغت کے بعد اپنے گاؤں واپس آتے ہی دین حق ، توحید اور اتباع سنت کی دعوت شروع کی۔قبر پرستی اور شرک و بدعت کی 

ور اپنی زمینوں میں رہائش اختیار کی لیکن استقلال میں کوئی کمی نہ تردید کی پاداش میں آپ کو واں بچھراں چھوڑنا پڑا ا

: طبع اول عبدالحی حسنی،نزہۃ الخواطر،دار ابن حزم، بیروت، لبنان،)ء کو وفات پائی۔1111بمطابق ھ1313آئی۔رجب 

 (131-133 /8ء، 1111

کو ایک سکھ گھرانے میں پیدا ہوئے۔ ان کے  ء1812بمطابق ھ1281عبیدا للہ سندھی،ضلع سیالکوٹ کے گاؤں چیانوالی میں   (3)

خاندان کا پیشہ زرگری تھا۔ والد پیدائش سے چار ماہ پہلے فوت ہوئے تھے۔کچھ عرصہ بعد دادا کی وفات کے بعد ان کی والدہ 

الہند  انہیں اپنے ساتھ ننھیال لے آئی۔ایک ہندو پنڈت اور مسلمان عالم کے درمیان مناظرہ ان کے اسلام کا سبب بنا۔تحفۃ

کو  ء1111بمطابق ھ1313پڑھنے سے اسلام کی حقانیت دل میں مزید پختہ ہوئی۔دارالعلوم دیوبند سے دینی علوم کی تکمیل کی۔

 (328 -323 /8عبدالحی حسنی،نزہۃ الخواطر، )دین پور)بہاول پور( میں وفات پائی اور یہیں دفن ہوئے۔

 11ص:ء،1112تفسیری خدمات،مقدمہ ایم فل مقالہ، جامعہ پشاور،عزیز الرحیم، شیخ القرآن کی علمی و ،حقانی  (1)



 
 (کی روشنی میں تجزیاتی مطالعہ سورۃ البقرۃ)منہج تفسیر شیخ القرآن مولانا محمد طاہر پنج پیری کا 3

قرآن اور علوم القرآن سے متعلق یں ۔

(1)

کی شکل میں پشتو زبان میں موجود  “صوت”آپ کا مکمل ترجمہ اور تفسیر  

ہے ۔

(2)

  

س 
َ
ورر
ُ
  ِپاکستان اور افغانستان (کے پیش ) بالخصوص اثرات شیخ القرآن مولانا محمد طاہر پنج پیری کے درس کے د

کو تحریر اور علاقائی زبان سے قومی زبان میں متعارف کرانا وقت کی ایک اہم ضرورت تھی۔ شعبۂ  “آواز” نظر اُن کی

ء میں پی ایچ 2115 لیےاسلامیات، جا معہ پشاور نے اس کمی کو محسوس کرتے ہوئے انُ کی تفسیر کو منظر عام پر لانے کے 

ایک پراجیکٹ کا آغاز کیا ہے۔ پرڈی کی سطح ٌ

(3)

 

شیخ القرآن مولانا محمد طاہر کے نزدیک معاشرے کی اصلاح کے لیے قرآن مجید سے بہترین ذریعہ کوئی نہیں 

ہے اسی لیے انُ کی تفسیر کی خصوصیات میں سے ایک یہ ہے کہ وہ قرآن مجید کو دورِ حاضر کے مسائل پر یوں منطبق 

آن مجید کے تازہ کلام ہونے کا یقین مزید بڑھ جاتا ہے۔کرتے یں  کہ سامع کو قر

(1)

 

اُن کی تفسیر کی خصوصیات میں سے ایک یہ ہے کہ معاشرے سے تعلق رکھنے والا ہر طبقہ اُسے سمجھ سکتا ہے ۔ 

 اگر ایک جانب علماء اور فضلاء علمی نکات سے اپنے دامن بھرتے یں  تو دوسری جانب عوام کی ایک بڑی تعداد اس علمی

 چشمہ سے سیراب ہوتی ہے۔

اُن کی تفسیر میں قرآن مجید کی تمام سورتوں کو سمجھنے کا اسُلوب شروع سے لے کر آخر تک یکساں ہے۔ اسی 

طرح ہر سورۃ کا خلاصہ اور سورۃ میں ہر باب کا خلاصہ بیان کرناانُ کی تفسیر کو دیگر تفاسیر سے ممتاز کرتی ہے۔

(5)

 

 

 

                                                           

اشاعت اکیڈمی، قصہ خوانی، میاں محمد الیاس، شیخ القرآن مولانا محمد طاہر پنج پیری حیات وخدمات اور ان کی قرآنی تحریک،  (1)

نیل السائرین فی طبقات المفسرین، العرفان من   قرآن اور علوم القرآن سے متعلق تابوںں میں، 113 -112:،صس ن،پشاور

 اصول القرآن، سمط الدرر فی ربط الآیات والسور، اللمعان من خلاصۃ سُورَِ القرآن وغیرہ شامل یں ۔

 شیخ القرآن مولانا محمد طاہر پنج پیری کا مکمل آڈیو درس اس لنک پر ملاحظہ کریں:  (2)

https://archive.org/details/DoraTafseer1983Panjpir 

 اصول التفسیر، سورۃ الفاتحہ اور سورۃ البقرۃ پر کام مکمل ہو چکا ہے۔اور مابعد سورتوں پر شعبہ کے دیگر فضلاء کا کام جاری ہے۔   (3)

و تدوین ) مقدمہ، سورۃ الفاتحہ تا آخرسورۃ  نواز، شیخ القرآن مولانا محمد طاہر پنج پیری کی پشتو صوتی تفسیر کا اردو ترجمہ، تحقیقمحمد   (1)

 111، 111، ص:ء2111،سن تکمیل:جامعہ پشاورالبقرۃ(، پی ایچ ڈی مقالہ، 

اور تدوین ) مقدمہ، سورۃ الفاتحہ تا آخرسورۃ  تفسیر کا اردو ترجمہ، تحقیقمحمد نواز، شیخ القرآن مولانا محمد طاہر پنج پیری کی پشتو صوتی   (5)

نہایت مفید ہےجس کا مطالعہ  “سمط الدرر ”۔ اس ضمن میں شیخ القرآن مولانا محمد طاہر کی تابب111، 111، 311البقرۃ(،ص:

 تمام سورتوں کا خلاصہ ایک خوبصورت انداز میں ذکر کیا گیا ہے۔ میں قرآن مجید کی

https://archive.org/details/DoraTafseer1983Panjpir
https://archive.org/details/DoraTafseer1983Panjpir
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 منہج تفسیر

 مقاصد ثمانیہ .1

شیخ القرآن مولانا محمد طاہر پنج پیری کے نزدیک قرآن مجید میں بیان ہونے والے اہم مقاصد کی تعداد آٹھ 

کی اصطلاح استعمال کرتے “اصول ممدۃ”اور دوسرے چار کے لیے“اصول مہمہ”ہے،ن  میں پہلےچار کے لیے وہ

یں :

(1)

 

 توحید، رسالت، صداقت تابب اور ایمان بالآخرۃ اصول مہمہ:

 جہاد فی سبیل اللہ، انفاق فی سبیل اللہ، تنظیم اور آداب اصول ممدۃ:

قرآن مجید کی بعض سورتیں مذکورہ مقاصد میں سے ایک مقصد پر مشتمل یں  جیسے سورۃ الاخلاص صرف توحید 

پر اور سورۃ الزلزال ،سورۃ  “صداقت تابب”پر، سورۃ القدر “رسالت”پر، سورۃ الضحیٰ اورسورۃ الانشراح

انفاق ”پر، سورۃ الحدید “جہاد فی سبیل اللہ”پر مشتمل یں ۔اسی طرح سورۃ محمد اورسورۃ الانفال “ایمان بالآخرۃ”رعۃالقا

“تنظیم”المجادلۃ پر،سورۃ  “فی سبیل اللہ

(2)

 پر مشتمل یں ۔“آداب ”اور سورۃ الحجرات

اثر سورتیں مذکورہ آٹھ مقاصد میں سے ایک سے زیادہ مقاصد پر مشتمل یں  جیسے سورۃ البقرۃ میں اصول 

مہمہ میں سے دو مقاصد یعنی توحید ورسالت اور اصول ممدۃ میں سے دو مقاصدیعنی جہاد و انفاق بالتفصیل بیان کئے گئے 

 یں ۔ 

 امُور سورۃ کے آغاز میں اہم پانچ .2

مولانا محمد طاہر پنج پیری کا اسلوب تفسیر یہ ہے کہ وہ قرآن مجید کی کسی بھی سورۃ کو آسانی سے سمجھنے شیخ القرآن 

 اور سمجھانے کے لیے اس کے آغاز میں پانچ ضروری امور سے بحث کرتے یں :

 مکی مدنی کی معرفت اورترتیب نزولی و مصحفی کی پہچان ۔1

 گذشتہ سورۃ کے ساتھ ربط ۔2

 امتیازاتسورۃ کے ۔3

 سورۃ کا مقصد۔1

 مضمون کے اعتبار سے سورۃ کو تقسیم کرنا ۔5
                                                           

-11:،ص ،س نطبع دہم مکتبۃ الیمان،جامعۃ الامام دارالقرآن پنج پیر، صوابی،محمد طاہر، العرفان من اصول القرآن،،پنج پیری  (1)

11 

تنظیم سے مراد مسلمانوں کا باہمی نظم ونسق کے ساتھ زندگی گزارنا، امیریعنی حاکم وقت کی اطاعت کرنا،اتحاد واتفاق کو فروغ دینا   (2)

 اختلاف و تفرق سے اجتناب کرنا۔اور 



 
 (کی روشنی میں تجزیاتی مطالعہ سورۃ البقرۃ)منہج تفسیر شیخ القرآن مولانا محمد طاہر پنج پیری کا 5

 ذیل میں مذکورہ امور کی تفصیل کو مثالوں سے واضح کیا جاتا ہے:

 مکی مدنی کی معرفت اور ترتیب نزولی و مصحفی کی پہچان

 یونکہ  مکی شیخ القرآن کے نزدیک مکی مدنی کی معرفت سورۃ کے مقصد کے تعیین میں ممد اور معاون ہے

کو صلى الله عليه وسلم سورتوں میں زیادہ تر بحث عقائد،مشرکین مکہ کے اعتراضات ، شبہات اور ان کے جوابات، اللہ کے رسول

کے واقعات کے ذریعے تسلی دینا وغیرہ۔اور مدنی سورتوں میں عبادات، اہل تابب اور منافقین کی گذشتہ انبیاء 

منزلمذمت اور عقائد کے علاوہ سیاست مدینہ اور تدبیر 

(1)

کے احکام مذکور یں ۔اسی طرح بعض الفاظ کے معنی کا تعین  

بھی اسی پیرائے میں دیکھا جائے گا۔مثلا اگر لفظ زکوۃ مکی سورۃ میں آجائے تو شیخ القرآن اس سے 

مرادلیتے یں  اور مدنی سورتوں میں اصطلاحی معنی میں لیتے یں ۔مکی سورۃ میں لفظ جہاد سے جہاد مع “تطہیرالقلب”

 النفس اور جہاد بالقرآن لیتے یں ۔اور مدنی سورتوں میں الگ مفہوم مراد لیتے یں ۔ 

ترتیب میں ( نمبر پر اور قرآن مجید کی موجودہ 81سورۃ البقرۃ مدنی سورۃ ہے ۔نزول کے اعتبار سے تائسی)

  سورۃ الفاتحہ کے بعد دوسرے نمبر پر ہے۔

 گذشتہ سورۃ کے ساتھ ربط

سورتوں کے مابین ربط سے مراد یہ ہے کہ وہ کون سی وجوہات یں  ن  کے سبب ایک سورۃ کو دوسری سورۃ 

تیب سے کے بعد رکھا گیا ہے اور جس ترتیب سے قرآن مجید اللہ کی طرف سے نازل ہوا تھا اس کے برعکس دوسری تر

قرآن مجید کو جمع کیا گیا۔مثلا: سورۃ الفاتحہ آسمان سے پانچویں نمبر پر نازل ہونے والی مکی سورۃ ہے جبکہ سورۃ البقرۃ تائسی 

نمبر پر نازل ہونے والی مدنی سورۃ ہے

(2)

( سورتیں چھوڑ 82۔وہ کیا وجوہات یں  ن  کی وجہ سے درمیان کی بیاسی)

                                                           

مَة الباحثة عَن كَيحفيَّة حفظ الرَّبحط الحوَاقِع بَين أهل الحمَدِينَة وأعني بِِلحمَدِينَةِ " :سیاست مدینہ کی تعریف یہ ہے  (1) كح وَهِي الْحِ
میں کسی شہر)یا ملک( میں بسنے  جس وہ علم ہےیہ ”،"جماَعَة مُتَ قَاربِةَ تجحريِ بيَنهم الحمُعَامَلََت وَيَكُونوُنَ أهل منَازلِ شَتَّّ 

وہ  سے “مدینہ”کی کیفیت سے بحث کی جاتی ہے اور میری مراد  والوں لوگوں کے درمیان پائے جانے والے تعلق کی حفاظت

جماعت اور گروہ ہے ن  میں باہمی تعلق ہو، ان کے درمیان معاملات جاری ہوں،اور الگ الگ مکانات میں رہتے 

ل، بیروت، لبنان شاہ،)“ہوں
 ی 
چ
ل

کی  “تدبیر منزل”شاہ ولی اللہ (،12 /1ھ،1121 :طبع اول ،ولی اللہ،حجۃ اللہ البالغہ،دارا

مَة الباحثة عَن كَيحفيَّة حفظ الرَّبحط الحوَاقِع بَين أهل الحمنزل" کرتے یں : تعریف كح ولی اللہ،حجۃ اللہ  شاہ) "وَهُوَ الْحِ

بحث کی  کیفیت سے ربط و تعلق کی حفاظت کی گھر کے باشندوں میں پائے جانے والےایک  وہ علم جس میں” [88 /1البالغہ،

وہ علم جواس ”"هو علم بمصالح جماعة متشاركة في المنزل" کی تعریف کرتے یں :“ تدبیر منزل”حاجی خلیفہ،“جاتی ہے

حیاء التراث االظنون،دار  کشفخلیفہ،حاجی ) “پر مشتمل ہو جو ایک ہی گھر میں شریک رہتے ہوں  گروہ اور جماعت کی مصلحتوں

 (381 /1، ،س نالعربی، بیروت، لبنان

ر یس  (2)
ُ
 

 

لض
 33ھ،ص :1118طبع اول:  فضائل القرآن،دار الفکر، دمشق، سوریا،،ابن ا
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 2:شمارہ 8جلد: 
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 ۔سے تعبیر کرتے یں  کے نام "بين السور الربط" کے بعد رکھا گیا۔شیخ القرآن اسےکرسورۃ البقرۃ کو سورۃ الفاتحہ

ہے۔جو مکتبۃ الیمان  "ربط الآیات والسور سمط الدرر في"سورتوں کے مابین ربط پر آپ کی مستقل تصنیف کا نام

کے  ہرجملے سورۃالفاتحہ کے ہر سورۃ البقرۃ کو انہوں نے۔دارالقرآن پنج پیر،ضلع صوابی، خیبر پختونخوا سے طبع ہوئی ہے

سورتوں کے مابین  اور سورۃ البقرۃ اس کی تشریح ہے۔آپ کے ہاں متن ساتھ ایسے مروںط کیا ہے گویا کہ سورۃ الفاتحہ

سورۃ الفاتحہ کے ساتھ ربط پربطور مثال چند  اسی انداز سے پایا جاتا ہے۔سورۃ البقرۃ کے کے آخر تک قرآن مجید ربط

 وجوہ ذکر کی جاتی یں :

سورۃ الفاتحہ کے آخر میں تین گروہوں یعنی منعم علیہم، مغضوب علیہم اور الضالین کو اجمال کے ساتھ ذکر کیا  ۔1

اور وضاحت ہے۔ گیا ہے۔سورۃ البقرۃ کی ابتدائی بیس آیات ان تین گروہوں کی تفصیل

(1)

آیات  پہلی پانچ 

تک الضالین  11 -8اور آیت:  میں مغضوب علیہم 1-1بیان کی گئی یں ۔ آیت:  میں منعم علیہم کی پانچ صفات

 مثالیں دی گئی یں ۔ لیےمیں مذکورہ گروہوں کی توضیح کے  21-11کی تفصیل کی گئی ہے۔ آیت:

تَقِيمَ﴾﴿ سورۃ الفاتحہ میں ۔2 دِنََ الصِ راَطَ الحمُسح  (2)اهح

“ہمیں سیدھے راستے پرمضبوط کر ”

(3)

  کا سوال کیا گیا۔ 

جواب دیا گیا  سے مرادکیا ہے؟سورۃ البقرۃ کے آغاز میں اس سوال کا پیدا ہوتا ہے کہ صراط مستقیم سوال یہ

 ذَلِكَ الحكِتَابُ  سیدھا راستہ ہے کہ وہ
(1)

ہے۔ 

(5)

 

تَعِيُن﴾﴿سورۃ الفاتحہ میں ۔3 كَ نَسح  (1)إِیاَّ

 ذکر کیا گیا۔سورۃ البقرۃ میں :“ مانگتے یں ہم خاص تجھ سے مدد ”

تَعِينُوا بِِلصَّبْحِ وَالصَّلََةِ﴾  ﴿وَاسح
(1)

  

                                                           

 18:  ء،ص1118:عتصام،قاہرہ،طبع دومتحقیق:عبدالقادر احمد عطا، دار الا اسرار ترتیب القرآن،سیوطی ،  (1)

 (کا ہے۔“ لانا محمد طاہر پنج پیریشیخ القرآن مو”مقالہ میں آیات کا کیا گیا ترجمہ)۔5الفاتحہ: سورۃ   (2)

نَا كما يقال للقائم قُمح حتّ أعودَ " :کی طرف کی گئی ہے اور ابئ بن کعب کی نسبت سیدنا علی معنی ہدایت کے اس  (3) ثَ بِ ت ح
المؤمنين مع كونهم على الهداية بمعنى التثبيت وبمعنى طلب مزيد دُمح على ما أنتَ عليه وهذا الدعاء من إليك أي 

ہمیں ثابت قدم رکھ جس طرح کھڑے شخص کو کہا جاتا ہے:کھڑے رہو یہاں تک کہ میں تمہاری طرف لوٹ کر آ ”"الهداية

س کے کہ وہ ہدایت جاؤں۔ مطلب یہ ہے کہ اپنی کھڑی ہونے والی حالت پر دائم رہو۔ ایمان والوں کی طرف سے یہ دعا باوجودا

 یل، معالم )بغوی،اوں محمد حسین بن مسعود فراء،“ پر یں  بمعنی ثابت رہنے کے اورمزید طلب ہدایت کے ہوں گے

  
 

حیاء ادار ال

 (15 /1 ھ،1121:التراث العربی، بیروت، طبع اول

 2سورۃ البقرۃ:   (1)

 55: اسرار ترتیب القرآن، ص سیوطی ،  (5)

 1سورۃ الفاتحہ:   (1)

 15سورۃ البقرۃ:   (1)



 
 (کی روشنی میں تجزیاتی مطالعہ سورۃ البقرۃ)منہج تفسیر شیخ القرآن مولانا محمد طاہر پنج پیری کا 1

 ۔ اور مدد طلب کرو صبر اور نماز کے ذریعے 

 استعانت کا طریقہ بتایا گیا ہے۔کے ذریعے

 :سورۃ الفاتحہ میں ۔1

كَ نَ عحبُدُ﴾﴿ (1)إِیاَّ

 

 ۔عبادت کرتے یں  ہم خاص تیری 

 دعوی کو صیغہ امر نہیں کی گئی۔ سورۃ البقرۃ میں اس اور اس پر کوئی دلیل پیشذکر کیا گیا 

 (2)﴾اعحبُدُوا رَبَّكُمُ ﴿ 
 صرف اپنے رب کی عبادت کرو۔

وہ پانچ پانچ عقلی  ذکر کئے گئے یں ۔ دلائل پانچ عقلیلیےکے ساتھ ذکر کیا گیا اور اس کو ثابت کرنے کے 

دلائل یہ یں : وہ اللہ جس نے تمہیں پیدا کیا ہے۔ تم سے پہلے لوگوں کو پیدا کیا ہے۔ اس نے زمین کو تمہارے 

رزق پیدا  لیےاورآسمان کو چھت بنایا ۔ اوپر سے بارش برساتا ہے اور اس کے ذریعے تمہارے  بنایا ۔ فرش لیے

کرتا ہے۔

(3)

  

 سورۃ الفاتحہ میں: ۔5

 (1)﴾الرَّحْحَنِ الرَّحِيمِ ﴿ 
 عام مہربان ہے خاص مہربان ہے۔

 ذکر کیا گیا۔سورۃ البقرۃ میں اللہ کی عمومی اور خصوصی مہربانیوں کی ایک جھلک دکھائی گئی ہے۔

فُرُونَ بِِللَِّّ ﴿  (5)﴾كَيحفَ تَكح
 )کی توحید( کا انکار کرتے ہو۔ کیسے تم اللہ 

جاتی یں  جو اللہ نے بنی نوع انسان پر کی یں سے چار وہ عمومی نعمتیں ذکر کی  

(1)

   ۔ اور

                                                           

 1سورۃ الفاتحہ:   (1)

 21سورۃ البقرۃ:   (2)

 22 -21سورۃ البقرۃ:   (3)

 2سورۃ الفاتحہ:   (1)

 28سورۃ البقرۃ:   (5)

)تم کیسے اس کی وحدانیت سے انکار کرتے ہو حالاکہ  اس نے تمہیں عدم سے وجود بخشا ہے(، 28پہلی نعمت سورۃ البقرۃ :   (1)

سورۃ  )زمین میں پیدا کر دہ تمام چیزوں کو تمہارے فائدے کے لئے پیدا کیا ہے(، تیسری نعمت21سورۃ البقرۃ : دوسری نعمت 



 
 علمی و تحقیقی مجلہ

 
 2:شمارہ 8جلد: 

 
 

8 

نَاكُمح مِنح آلِ فِرحعَوحنَ ﴿وَ   (1)﴾إِذح نَََّي ح
 اور یاد کرو جب ہم نے تمہیں فرعونیوں سے نجات دی ۔

 بنی اسرایل  پر خصوصی مہربانیوں کی مثالیں یں ۔سے

(2)

 

 سورۃ کےامتیازات

ہے کہ وہ کون کون سی باتیں یں  جو قرآن مجید کی اس سورۃ میں  سورۃ کے امتیازات یا خصوصیات سے مراد یہ

موجود یں  اوردوسری سورۃ میں موجود نہیں یں ۔یا اس سے مراد وہ امور بھی یں  جو قرآن مجید کی اس سورۃ میں جس 

 ایک یہ طرز پر موجود یں  دوسری سورۃ میں اس طرز پر موجود نہیں یں ۔مثلا سورۃ البقرۃ کی خصوصیات میں سے چند

 یں :

ہے،جو دو سو چھیاسی آیات پر مشتمل ہے۔ سورۃ البقرۃ قرآن مجید کی طویل سورۃ۔1

(3)

 

اسِ سورۃ میں قرآن مجید کی طویل آیت ہے ۔ ۔2

(1)

  

اسِ سورۃ میں ایک ہزار اوامر اور ایک ہزار نواہی یں ۔ ۔3

(5)

 

اس سورۃمیں طالوت اور اصحاب طالوت کا واقعہ ہے۔1

(1)

 ۔

کے مطابق صلى الله عليه وسلم سورۃ جس میں حدیث رسول وہ  ۔5

(1)

آیت الکرسی ہے۔“اعظم آیت”قرآن مجید کی

(8)

  

                                                                                                                                                  

)تمہارے جد امجدآدم علیہ السلام کو فرشتوں اور جنات پر فضیلت دی ہے(اور چوتھی نعمت سورۃ البقرۃ :  31 -31البقرۃ : 

 ہوئی تھی اُ سے معاف کیا(۔ )تمہارے جد امجد آدم علیہ السلام سے ایک لغزش31

 11سورۃ البقرۃ:   (1)

ہونے سے بچانا، موت کے بعد دوبارہ زندہ کرنا، بادلوں کا  جس میں فرعون سے نجات، ڈوبنے سے نجات، تابب کا دیا جانا، قتل  (2)

 11 -11سورۃ البقرۃ :  ،سایہ، من وسلویٰ کا بھیجنا اور ایک ہی پتھر سے بارہ چشموں کا پھوٹنا شامل یں ۔ مطالعہ کریں

 ء،2111تحقیق:اوں الفضل دمیاطی،دارالحدیث،دار المعرفۃ،بیروت،لبنان،ن فی علوم القرآن،ہابدرالدین، البر،زرکشی (3)

1/118 

 282سورۃ البقرۃ:   (1)

 ، بیروت،لبنان،طبع سوم ،احکام القرآن، ، قاضی محمد بن عبداللہ، اوںبکر ابن العربی  (5)

 

ی ۃ
م
لعل

 15 /1ء،2113 :دار الکتب ا

صرف سورۃ البقرۃ میں مذکور ہے، اس کے علاوہ کسی اور سورۃ میں طالوت قرآن مجید میں طالوت کا نام ،251 -211سورۃ البقرۃ :   (1)

 کا ذکر نہیں کیا گیا۔

حدیث ،يالکرس يةوآ فالكه سورة فضل ا،بِبوقصره المسافرين ةکتاب صلَ،صحیح مسلممسلم بن حجاج ،قشیری ،  (1)

ر  والتوزیع، ریاض، سعودی عرب ،تحقیق : محمد فواد عبدالباقی، ،811نمبر:

 

ش

 

للن

 ء2111 :طبع سوم دار السلام 

 255سورۃ البقرۃ :   (8)



 
 (کی روشنی میں تجزیاتی مطالعہ سورۃ البقرۃ)منہج تفسیر شیخ القرآن مولانا محمد طاہر پنج پیری کا 1

 سورۃ کا مقصد

ہے۔ اور  “سورۃ کا مقصد”شیخ القرآن کے منہج تفسیر میں سب سے زیادہ اہمیت جس چیز کو حاصل ہے وہ 

 یونں ضروری ہے،اس کی وجہ شیخ القرآن یوں ذکر کرتے یں : “مقصد السورۃ”

سورۃ میں متعدد چیزیں بیان ہوئی ہوتی یں ۔مثلا: دلائل، مثالیں ، زجر ،  کسی بھی”

تخویف ، بشارت

(1)

۔ لیکن دلیل مقصد نہیں ہے یونکہ  دلیل کسی چیز کو ثابت کرنے کے 

لیے پیش کی جاتی ہے۔ مثال مقصد نہیں ہے یونکہ  مثال کسی چیز کی توضیح کے لیے دی 

 یونکہ  کسی بات کے نہ مانے  پر دتکارر اور ڈراوا جاتی ہے۔زجر اور تخویف مقصد نہیں ہے

دیا جاتا ہے۔ بشارت مقصد نہیں ہے یونکہ  خوشخبری کسی بات کے مانے  پر دی جاتی 

ہے جس کو ثابت کرنے کے لیے دلیل،وضاحت  “مقصد”ہے۔اس چیز اور بات کا نام 

۔“ہے کے لیے مثال، نہ مانے  پر زجر و تخویف اور مانے  پر بشارت دی جاتی

(2) 

مقصد السورۃ کی اسی اہمیت کے پیش نظر آپ نے ایک غلطی کی اصلاح کی بھی بار بار کوشش کی ہے کہ اثر 

کے مابین فرق نہیں سمجھتے۔جب کہ ان دونوں کے مابین واضح فرق ہے۔مثلا اگر کسی شخص  “ترجمہ اور مقصد”لوگ

  شروع کر دتا  ہے۔سے سورۃ الکوثر کا مقصد پوچھا جائے تو وہ فورا اس کا ترجمہ

:سورۃ الکوثرکا مقصد ہے کہ اللہ اپنے بندے سے فرماتا ہے: دو چیزیں تمہارے پاس یں  وہ میرے لیے کرو  پہلی مثال

یعنی عبادت بدنی اور عبادت مالی۔بدلے میں دو چیزیں میں تمہیں عطا کروں گایعنی خیر کثیر اور دشمن کی ہلاکت۔

(3)

 

سو چھیاسی آیات پر مشتمل ہے جس میں چار اہم مقاصد بیان کئے گئے یں ::سورۃ البقرۃ دو دوسری مثال

(1)  

 توحید ۔1

 رسالت ۔2

 جہاد فی سبیل اللہ ۔3

 انفاق فی سبیل اللہ ۔1

 مضمون کے اعتبار سے سورۃ کی تقسیم

                                                           

 المعارف،ریاض،سعودی عرب،مصاعد النظرللاشراف علی مقاصد السور،مکتبۃ ، ابراہیم بن عمر بن حسن  الرباط بن علی،بقاعی  (1)

 111ء،ص: 1181 :طبع اول

 11 -18محمد طاہر ،العرفان من اصول القرآن:  (2)

 213: صوابی،ص،پنج پیر،مکتبۃ الیمان،جامعۃ الامام دارالقرآنمحمد طاہر،سمط الدرر فی ربط الآیات والسور،،پنج پیری  (3)

 33: ،صمحمد طاہر ،سمط الدرر فی ربط الآیات والسور  (1)



 
 علمی و تحقیقی مجلہ

 
 2:شمارہ 8جلد: 
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یہ بات مسلم ہے کہ کسی بھی طویل بحث اور گفتگوکو آسانی سے سمجھنے کے لیے اسے چھوٹے چھوٹے حصوں 

میں تقسیم کرنا زیادہ نافع اور سود مند ہے۔شیخ القرآن کے اتائد مولانا حسین علی نے پورے قرآن مجیدکو آسانی سے 

سے شروع ہوتا ہے الْمد لله  سمجھنے کے لیے اسےچار حصوں میں تقسیم کیا ہے اور ہر حصہ

(1)

۔بالکل اسی طرح مولانا 

طویل سورتوں کو مضمون کے اعتبار سے کئی حصوں میں تقسیم کیا محمد طاہر نے قرآن مجید کی اثرسورتیں بالخصوص 

ہے۔جیسے سورۃ المائدۃ کو دس اوںاب میں،سورۃ یوسف کو سات مراحل میں،سورۃ الانعام کو دو حصوں میں تقسیم کیا 

ہے

(2)

 ۔سورۃ البقرۃ کو چار حصوں میں تقسیم کیا ہے: 

 بیان ہواہے۔“توحید”مقصد اور مضمون  تک ہے اور اس میں پہلا 11سے آیت 1 آیت پہلا حصہ ۔1

 بیان ہوا ہے۔“رسالت”میں دوسرا مضمون تک ہے اوراس 111 سے آیت 11 آیت دوسرا حصہ ۔2

 بیان ہوا ہے۔ “جہاد فی سبیل اللہ”تک ہے اور اس میں تیسرا مضمون 253سے آیت 111 آیت تیسرا حصہ ۔3

بیان ہوا  “انفاق فی سبیل اللہ”چاتھا مضمون تک ہے جس میں سورۃ کے اختتام سے 251 آیت چوتھا حصہ ۔1

ہے۔

(3)

 

 تفسیر القرآن بالقرآن .3

شیخ القرآن کے منہج تفسیر میں تفسیر بالماثور بہت نمایا ں ہے

(1)

“تفسیر القرآن بالقرآن”اوراس میں اغلب 

(5) 

 ہے۔صرف سورۃ البقرۃ میں تفسیر القرآن بالقرآن کی بیسیوں مثالیں یں ۔ مثال کے طور پر:

 (1) ﴾وَإِذِ اب حتَ لَى إِب حراَهِيمَ ربَُّهُ بِكَلِمَاتٍ فأََتَََّهُنَّ ﴿
 ۔پورے اترے  تو ان میں آزمائش کی کی ابراہیم اور جب پروردگار نے چند باتوں میں

                                                           

 ر ان فی ربط آیات القرآن،  (1)
حی
ل

  ا

 

ۃ

 

 12 -11:  ء،ص2118پشاور، ،قصہ خوانی،اشاعت اکیڈمیحسین علی ،ب لع

 58 -51: ،صسمط الدرر فی ربط الآیات والسورمحمد طاہر، ` (2)

 31: ،صایضا  (3)

 183:،صالعرفان من اصول القرآنمحمد طاہر،  (1)

اس لئے کہ کلام اللہ کے ذریعے کلام اللہ کی ”،الصدق والصوابلأن تفسير كلَم الله تعالى بكلَم الله أقرب الطرق إلى   (5)

حیاء ا،التفسیر الکبیر،دار  اوں عبداللہ محمد بن عمر، فخر الدین،رازی) “ہےنزدیک راستہ  سب سے  تک پہنچنے کا تفسیرسچ اور درستگی 

انواع  یہی بات عز الدین بن عبدالسلام نے الاشارۃ الی الایجاز فی معرفۃ (35 /11ھ، 1121:طبع سوم التراث العربی، بیروت،

  العامرۃ،،زالمجا

 

طب عۃ
م
ل

 ،مجمع الملک فہد،سعودی عرب،میں،ابن تیمیہ نے مجموع الفتاوی،221:ص،ھ1313قاہرہ،ا

 ، بیروت،طبع اول: ، میں،اور ابن کثیر نے مقدمہ تفسیر القرآن العظیم،،313 /13،ھ1111

 

ی ۃ
م
لعل

 ،8 /1ھ،1111دارالکتب ا

 میں ذکر کی ہے۔

 121سورۃ البقرۃ:   (1)



 
 (کی روشنی میں تجزیاتی مطالعہ سورۃ البقرۃ)منہج تفسیر شیخ القرآن مولانا محمد طاہر پنج پیری کا 11

کی تفسیر میں متعدد اقوال ذکر کئے یں كلمات مفسرین نے 

(1)

۔لیکن شیخ القرآن انُ اقوال کو دو وجہ سے 

یں ۔ ایک یہ کہ قرآن مجید نے خود ان کلمات یعنی ابراہیم علیہ السلام پر آنے والے امتحانات کو ذکر مرجوح قرار دیتے 

 کیا ہے ن  کی تعداد سات ہے:

  (2) نمرود کے ساتھ مناظرہ کرنا ۔1

باپ اور قوم کے سامنے حق بات کہنا  ۔2

(3)  

  (1) بتوں کو توڑنا ۔3

  (5) آگ میں ڈالا جانا ۔1

  (1) ہجرت کرنا ۔5

 (1) اپنی بیوی اور بچے کو اللہ کے حکم سے مکہ کی بے آب وگیاہ وادی میں چھوڑنا  ۔1

بیٹے کی گردن پر چھری پھیرنا ۔1

(8)  
میں مذکور لفظ مرجوح یں  یونکہ  وہ آیت  لیےروایات اس  اور دوسری وجہ یہ کہ مفسرین کی ذکر کردہ

آزمائش اور امتحان کو کہتے یں  اور آزمائش و امتحان ﴿اب حتَ لَى﴾ساتھ مطابقت نہیں رکھتیں۔  کے مفہوم کے ﴿اب حتَ لَى﴾

                                                           

،عبدالرحمن بن محمد، ابن ابی حاتم)ابن ابی حاتم نے عبداللہ بن عباس اور تابعین سے کل سات مختلف اقوال نقل کئے یں ۔   (1)

 (221 -1/211،سومطبع  ، مکتبہ نزار مصطفی الباز،سعودی عربتفسیر القرآن العظیم،،رازی

 258سورۃ البقرۃ:   (2)

 52،سورۃ الانبیاء: 12،سورۃ مریم: 11سورۃ الانعام:   (3)

 13، سورۃالصافات: 58 -51سورۃ الانبیاء :  (1)

 11: ،سورۃ الصافات21، سورۃ العنکبوت: 18سورۃ الانبیاء :  (5)

 11سورۃ الصافات:   (1)

 31سورۃ ابراہیم:   (1)

 113 -112الصافات: سورۃ   (8)
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میں لیا جاتا ہے جو نفس پر گراں ہوں“امور شاقہ”

(1)

جہاں تک احکام فطرت اور دیگر احکام کا تعلق ہے اس کی بجا ۔ 

آوری ایک عام مؤمن بھی کر سکتا ہے۔

(2)

 

 شیخ القرآن فرماتے یں :

کی تفسیر میں سیدنا عبداللہ بن عباسكلمات ”

(3)

سے مختلف اقوال منقول  

کی وہی روایت راجح ہے جس کی  ۔لیکن ان روایات میں عبداللہ بن عباسیں 

 “سے ہوتی ہے۔“تفسیر القرآن بالقرآن  ”تائید

  سے روایت کرتے یں : ابن ابی حاتم عبداللہ بن عباس 

۔حکم 1 کو آزمایا گیا اور وہ ان میں پورا اترے۔ وہ کلمات ن  کے ذریعے ابراہیم ”

یٰ کے مطابق اپنی قوم سے الگ ہونا۔
ہ 
ل

۔خطرے کے باوجودنمرود کی مخالفت میں 2 ا

ہولناک آگ میں ڈالے  لیے۔اللہ کے 3 کھڑا ہونا اور اس کے ساتھ مناظرہ کرنا۔

یٰ کے مطابق اپنے وطن اور اپنے شہر سے ہجر1 جانے پر صبر کرنا۔
ہ 
ل

 ت کرنا۔۔حکم ا
۔اپنے بیٹے کو ذبح کرنے کی 1 ۔مہمانوں کی ضیافت کا حکم دینا اور اس پرصبر کرنا۔5

“۔آزمائش

(1)

 

 سے مروی دیگر اقوال یہ یں :آیت کی تفسیر میں سیدنا عبداللہ بن عباس 

                                                           

أن الابتلَء لا يكون إلا بتحميل المكاره " نے ابتلاء اور اختبار کے مابین فرق ذکر کیا ہے: [ھ315وفات: ] اوں ہلال عسکری  (1)
یہ  اور اسے مشقت میں ڈالے ہوں نفس پر گراں  کا اھاننان  وہ امور”"والمشاق والاختبار يكون بذلك وبفعل المحبوب

معجم ،حسن بن عبداللہ بن سہل)،“ محبوب فعل کے ذریعے کیا جاتا ہے مذکورہ طریقے سے اور کبھی ابتلاء ہے۔ اور اختبار کبھی

ر  الاسلامی، قم، ایران،طبع اول

 

ش

 

لن

  ا

 

سۃ
س
 (11ص :  ،ھ1112:الفروق اللغویۃ، مؤ

 ، اہل السنۃ، اوں منصور، تاویلات،ماتریدی  (2)

 

ی ۃ
م
لعل

 555 /1ء،2115 :طبع اول،بیروت،لبناندارالکتب ا

کے چچا زاد بھائی صلى الله عليه وسلم ء کو پیدا ہوئے۔رسول اللہ111بمطابق  قبل ہجری 3بن عبدالمطلب،قرشی، ہاشمی، عبداللہ بن عباس   (3)

 اور جلیل القدر صحابی یں ۔امت میں حبر الامۃ اور ترجمان القرآن جیسے القابات سے مشہور یں ۔طائف میں سکونت پذیر تھے

دار ابن حزم، ،اسد الغابۃ،محمد بن محمد ابن الاثیر جزری، علی بن ابی الکرم)ء کو وفات پائی۔181بمطابق ھ18اور ویں 

دار العلم للمایین،بیروت، الاعلام،،خیر الدین بن محمود بن محمدرکلی،، زِ 3138، ترجمہ: 3/11 ،ھ1313بیروت،

 (1/15،ء111

 1/221،ھ1111تحقیق:اسعد محمد طیب،مکتبہ نزار مصطفی الباز،سعودی عرب،العظیم،ابن ابی حاتم،تفسیر القرآن   (1)



 
 (کی روشنی میں تجزیاتی مطالعہ سورۃ البقرۃ)منہج تفسیر شیخ القرآن مولانا محمد طاہر پنج پیری کا 13

سے احکام فطرت مراد یں ۔عبدالرزاقكلمات  ۔1

(1)

سے روایت  عبد اللہ بن عباسروایت کرتے یں   

 کہ: ہے

سے  “پر اُن کے رب نے آزمائش کی جب ابراہیم  اور یاد کرو”اللہ کے اس قول ”

ذریعے آزمایا۔ پانچ سر میں اور پانچ بدن  احکام طہارت کے مراد یہ ہے کہ اللہ نے انہیں

وہ جو سر میں یں  ان میں مسواک کرنا، ناک میں پانی ڈالنا، منہ میں پانی ڈالنا،  میں۔

کاٹنا، زیر ناف بال لینا، ختنہ کرنا،  مونچھیں کتروانا، اور مانگ نکالنا ۔ دیگر پانچ میں ناخن

“ استنجاء کرنا اوربغل کے بال لینا

(2) 
 منون اور سورۃ سورۃ جوتیس احکام مراد یں   وہ اسلام کےسے كلمات  ۔2

 

ؤ
م
ل

الاحزاب ،سورۃ براءۃ ،سورۃ ا

المعارج میں مذکور یں ۔ ابن جریر

(3)

اور ابن ابی حاتم 

(1)

 فرماتے یں : عبد اللہ بن عباسروایت کرتے یں   

ابراہیم علیہ السلام کو دین کے چند احکام میں آزمایا گیا اور وہ پورا اترے ۔انُ احکام میں  ”

 منون اورسورۃ المعارج میں یں ۔ اور 

 

ؤ
م
ل

دس سورۃ الاحزاب، دس سورۃ براءۃ، دس سورۃ ا

“۔کہا : دین اسلام کے تیس شعبے یں 

(5) 

                                                           

ء کو پیدا ہوئے۔یمن میں پلے بڑھے جو اس 111بمطابق ھ121یمن کے شہر صنعاء میں ،عبدالرزاق بن ہمام بن نافع حمیری  (1)

ہزار احادیث زبانی یاد تھیں۔ اسحاق بن راہویہ،  11زمانے میں بڑے بڑے ائمہ اور علماء کا مسکن تھا۔حافظ حدیث تھے۔تقریبا 

احمد بن ،ابن خلکان) ء کو وفات پائی۔821بمطابق ھ211جیسے علماء حدیث کے اتائذ یں ۔احمد بن حنبل اور یحیی بن معین 

م، ایران،  ،وفیات الاعیان ،محمد بن ابراہیم

قُ

الاعلام،  زرکلی،خیر الدین بن محمود بن محمد  ،211 /1311،3منشورات الرضی، 

3/353) 

 ، بیروت، لبنان،  تفسیر عبدالرزاق، عبدالرزاق، (2)

 

ی ۃ
م
لعل

 281 /1 ھ،1111دارالکتب ا

میں پیدا  “آمل طبرتائن”ء کو831بمطابق ھ221،مفسر اور امام تھےمحمد بن جریر بن یزید طبری،اوں جعفر، مؤرخ،   (3)

غایۃ ،شمس الدین اوں الخیر محمد بن محمد الجزری)ء کو وفات پائی۔123بمطابق ھ311 ہوئے۔بغداد میں سکونت پذیر رہےاور ویں 

 (11 /1الاعلام، ،زرکلیمحمود بن محمد خیر الدین بن ، 2/111،النہایۃ

ء کو پیدا 851بمطابق ھ211میں  “رے”محمداوں حاتم بن ادریس بن منذر، تمیمی،حنظلی،رازی، اوںمحمدعبدالرحمن بن   (1)

 ھ321ہوئے۔کبار حفاظ حدیث میں سے تھے۔رجال حدیث کے ماہر عالم تھے۔بڑی تعداد میں مفید تصانیف لکھیں۔

 دار،الحفاظتذکرۃ ،احمد بن عثمان  ذہبی، شمس الدین محمد بن) ۔ء کو وفات پائی138بمطابق

 

ی ۃ
م
لعل

 :طبع اول ،، بیروت الکتب ا

 (321 /3الاعلام، زرکلی، خیر الدین بن محمود بن محمد  ،112 /2،ھ1111

  الرسالۃ، البیان جامعمحمد بن جریر بن یزید بن کثیر، ،طبری (5)

 

سۃ
س
، ابن ابی حاتم ،تفسیر 8/ 2ء، 2111،تحقیق:احمد محمد شاکر،مؤ

 منون،سورۃ 35آیت:،،سورۃ الاحزاب112 آیت:،براءۃسورۃ ،221 /1القرآن العظیم،

 

ؤ
م
ل

اور سورۃ  1-1آیت:،ا



 
 علمی و تحقیقی مجلہ
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 آیات کے مابین ربط .1

بط کا اہتمام کرتے یں  بلکہ سورۃ کے آغاز سے آیات کے مابین ربط کو شیخ القرآن نہ صرف سورتوں کے مابین ر

ایک لڑی میں پروتے ہوئے اختتام تک اس انداز میں لے جاتے یں  ،جس سے قاری کے لیے نہ صرف ایک طویل 

 سورۃ کا مضمون ذہن نشین کرنا آسان ہو جاتا ہے بلکہ اسے غیر مروںط کلام ہونے کا احساس نہیں ہوتا۔

 البقرۃ سےپہلی مثالسورۃ 

ذکر کیا گیا ہے۔ اس دعوی کو ثابت کرنے کے لیے  (1)اعحبُدُوا رَبَّكُمُ﴾﴿ سورۃ البقرۃ میں دعوی توحید بعنوان

پانچ عقلی دلائل 

(3)فَأحتوُا بِسُورَةٍ مِنح مِثحلِهِ﴾﴿ذکر کئے گئے یں ۔ (2)

“ قرآن مجید کے مثل ایک دلیل لے آؤ”

(1) 
عَلُوا فاَت َّقُوا النَّارَ ﴿مطالبہ کیا گیا ہے۔میں خصم سے دلیل کا  عَلُوا وَلَنح تَ فح میں دعوی توحید نہ مانے   (5)﴾فإَِنح لَحَ تَ فح

 والوں کوتخویف اخروی دی گئی ہے یعنی دلیل پیش کر سکتے تھے نہ آئندہ پیش کر سکو گے تو آگ کے عذاب سے ڈرو۔
میں دعوی توحید مانے  والوں کواخروی بشارت دی گئی  (1)﴾الصَّالِْاَتِ أنََّ لَهمُح جَنَّاتٍ وَبَشِ رِ الَّذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا ﴿

ِ س کے بعد ایک شبہ کا جواب ہے۔ چوکہ  خصم اپنے دعوی پر دلیل پیش نہیں کر سکتا تو وہ اعتراضات اور شبہات  ہے۔ ا

۔اس کا جواب یہ “وں کی مثالیں ذکر کی گئی یں یہ اللہ کا کلام نہیں ہو سکتاکہ جس میں معمولی چیز”شروع کر دتا ہے 

                                                                                                                                                  

سورۃ التوبۃ میں مذکور دس احکام : قتال فی سبیل اللہ،گناہوں سے ،مراد یں ۔اجمالاًتیس احکام یہ یں  31-23آیت: ،المعارج

لئے سیاحت فی الارض، رکوع کرنا، سجدہ کرنا، امر توبہ، اللہ کی عبادت، اللہ کی نعمتوں پر شکر ادا کرنا، دین کی نشر و اشاعت کے 

بالمعروف، نہی عن المنکر، اللہ کے حدود کی حفاظت کرنا۔سورۃ الاحزاب میں مذکور دس احکام:اسلام، ایمان، قنوت)اللہ کی 

اطاعت(،صدق)سچ وںلنا(،صبر کرنا،خشوع)عاجزی(،صدقہ کرنا،روزہ، شرمگاہ کی حفاظت اور اللہ کو ثرت سے یاد 

 منون اور سورۃ المعارج میں مذکور دس احکام:نماز میں خشوع،غوییات سے اعراض،زوٰۃۃ دینا،فرج کی کر

 

ؤ
م
ل

نا۔سورۃ ا

یٰ سے ڈرنا اورگواہی پر قائم رہنا۔
ہ 
ل

 حفاظت،امانت داری، ایفائے عہد،نمازوں کی حفاظت، قیامت کی تصدیق، عذاب ا

 21سورۃ البقرۃ :   (1)

پانچ عقلی دلائل یہ یں : تمہیں پیدا کیا ہے۔ تم سے پہلے لوگوں کو پیدا کیا ہے۔ تمہارے لئے زمین کو فرش ،22 -21سورۃ البقرۃ:   (2)

 بنایا ۔ آسمان کو چھت بنایا۔ بارش برساتا ہے اور اس کے ذریعے سے تمہارے لئے رزق پیدا کرتا ہے۔

 22سورۃ البقرۃ:   (3)

ِ ” حجته"فأتوا بحجة تدفع "ابن جریر لکھتے یں :  (1) طبری،جامع )،“کر سکے ختم س)قرآن( کی دلیل کوپس ایسی دلیل لاؤ جو ا

 (313 /1،البیان 

 21سورۃ البقرۃ:   (5)

 25سورۃ البقرۃ:   (1)



 
 (کی روشنی میں تجزیاتی مطالعہ سورۃ البقرۃ)منہج تفسیر شیخ القرآن مولانا محمد طاہر پنج پیری کا 15

يِي أنَح يَضحرِبَ مَثَلَا مَا بَ عُوضَةا فَمَا فَ وحقَ هَا﴾﴿ہےکہ  تَحح (1)إِنَّ اللََّّ لَا يَسح

۔بعض لوگ دلائل تسلیم نہیں کرتے 

فُرُونَ ﴿ لیکن اگر انہیں احسانات یاد کروائے جائیں تو وہ بات مان لیتے یں ۔  التذکير بِلنعم سے (2)﴾بِِللَِّّ كَيحفَ تَكح
کو مانے  کی ترغیب دی گئی ہے۔ ﴾اعحبُدُوا ربََّكُمُ ﴿یعنی  احسانات اور انعامات کی یاد دہانی کے ذریعے 

(3)

 

 سورۃ البقرۃ سےدوسری مثال

﴾﴿میں قتال فی سبیل اللہ کا حکم دیا گیا ہے  111سورۃ البقرۃ کی آیت  تک  111اور آیت وَقاَتلُِوا فِي سَبِيلِ اللَِّّ

﴾﴿ تمام آیات کا تعلق قتال سے ہے۔ (1)وَأنَحفِقُوا في سَبِيلِ اللَِّّ

یعنی مال لگانے کی  نفاقلی الإإترغيب ال میں 

﴾۔ترغیب دی گئی ہے یونکہ  جہاد بغیر انفاق کے ممکن نہیں رَةَ للَِِّّ جَّ وَالحعُمح سے حج اور عمرہ کا بیان  (5)﴿وَأتَُّوا الْحَ

۔ سوال یہ ہے کہ جہاد اور حج میں کیا مناسبت ہے؟ شیخ القرآن دونوں میں وجہ مناسبت یوں ذکر ہےشروع ہو جاتا 

کرتے یں ،یونکہ  دونوں میں نفس اور مال کی قربانی شامل ہے، اس لیے حج کو جہاد کے بعد ذکر کیا گیا۔

(1)

 

 آیت کے دو جملوں کے مابین ربط

لڑی میں پرویا ہے بلکہ آیت کے اندر ان دو جملوں کے  نے نہ صرف آیات کے مابین ربط کو ایک القرآنشیخ 

 آپس میں غیر مروںط نظر آتے یں ۔بظاہر  مابین بھی ایک خوبصورت ربط قائم کیا ہے جو

 مثال

جِ  وَليَحسَ ﴿ َهِلَّةِ قُلح هِيَ مَوَاقِيتُ للِنَّاسِ وَالْحَ ألَُونَكَ عَنِ الأح الحبُّْ بَِِنح تََحتوُا  يَسح
 َ الحبُ يُوتَ مِنح ظُهُورهَِا وَلَكِنَّ الحبَّْ مَنِ ات َّقَى وَأحتُوا الحبُ يُوتَ مِنح أبَ حوَابِِاَ وَات َّقُوا اللَّّ

لِحُونَ   (1)﴾لَعَلَّكُمح تُ فح
)اے کہہ دوپوچھتے یں   بارے میں)گھٹنے بڑھنے کے(نئے چاند کے  صلى الله عليه وسلم(آپ سے)اے محمدلوگ 

 اس بات میں اور نیکی۔لیے( حج کے خصوصامقررہ اوقات یں  اور) لیےیہ لوگوں کے  کہ صلى الله عليه وسلم(پیغمبر

                                                           

 یل واسرار التاویل،دار ،عبد اللہ بن عمر بن محمد،ویبیضا،21سورۃ البقرۃ:   (1)

  
 

حیاء التراث العربی،بیروت،لبنان، طبع اانوار ال

 12 /1ھ، 1118:اول

 28سورۃ البقرۃ:   (2)

 یل و اسرار التاویلبیضاوی،  (3)

  
 

 15 /1،انوار ال

 115سورۃ البقرۃ :   (1)

 111سورۃ البقرۃ :   (5)

 31: ،ص،سمط الدرر فی ربط الآیات والسور محمد طاہر  (1)

 181سورۃ البقرۃ :   (1)
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اللہ جو  نیکی اس شخص کی نیکی ہےطرف سے آؤ۔ بلکہ  ان کے پچھواڑے کی گھروں میںتم کہ ہے نہیں

 ۔نجات پاؤ و تاکہ ضرورسے ڈراللہ کرو اور  یاان کے دروازوں سے آ اور گھروں میں سے ڈرے

آیت کے پہلے حصے میں چاند کے بارے میں استفسار اور اس کا جواب ذکر ہے۔اور آیت کے دوسرے حصے 

 میں یہ کہا گیا ہے کہ گھر کے پیچھے کی طرف آنے میں کوئی نیکی نہیں ہے۔ ان دونوں جملوں میں کیا مناسبت ہے؟

 شیخ القرآن اس کے جواب میں فرماتے یں :

اور آیت  “ دینا ہےقول میں ادب ”  "القول التاديب في"آیت کے پہلے حصے میں ”

مراد  “فعل میں بھی ادب سکھانا”  "الفعل التاديب في" کے دوسرے حصے میں

ہے

(1)

۔بالفاظ دیگر جس طرح تمہارا چاند کے بڑھنے گھٹنے کے بارے میں قول لایعنی ہے 

لایعنی ہے۔اپنے قول اسی طرح تمہارا گھروں میں اس طرح سے داخل ہونے کا فعل بھی 

“اور فعل دونوں کی اصلاح کرو۔

(2)

 

 آیات کے مابین رفع تعارض .5

شیخ القرآن کے منہج تفسیر میں قابل ذکر بات یہ بھی ہے کہ جہاں کہیں کسی آیت کا دوسری آیت کے ساتھ 

 دیتے یں ۔ بظاہرمعمولی تعارض بھی نظر آتا ہے،شیخ القرآن اس تعارض کی نشاندہی کرکے اس کے متعدد جوابات

 مثال

قَكُمُ الطُّورَ ﴿ نََ مِيثاَقَكُمح وَرَفَ عحناَ فَ وح قَكُمُ الطُّورَ  میں (3)﴾وَإِذح أَخَذح پر ایک اشکال وارد  ﴾﴿وَرَفَ عحناَ فَ وح

ہوتا ہے

(1)

 ۔

ينِ﴾ قرآن مجیداسی سورۃ میں فرماتا ہے راَهَ في الدِ   ﴿لَا إِكح
(5) 

جبکہ ان کے  “دین میں کوئی زبردستی نہیں”

 اوپر کوہ طور کا اھانیا جانا اکراہ ہے۔

 شیخ القرآن نے اس اعتراض کےدو جوابات دئیے یں :

                                                           

کی پشتو صوتی تفسیرکا اردو ترجمہ، تحقیق اور تدوین)مقدمہ، سورۃ الفاتحہ تا آخر سورۃ محمد نواز،شیخ القرآن مولانا محمد طاہر پنج پیری   (1)

 582البقرۃ(،ص:

 ، بیروت،لبنان، روح المعانی، تحقیق: علی عبدالباری عطیۃ، سید محمود،،آلوسی  (2)

 

ی ۃ
م
لعل

 111 /1ھ،1115 :طبع اولدارالکتب ا

 11سورۃ البقرۃ :   (3)

 281 /1،روح المعانی ،آلوسی،538 /3،التفسیر الکبیررازی،  (1)

 251 سورۃ البقرۃ :  (5)



 
 (کی روشنی میں تجزیاتی مطالعہ سورۃ البقرۃ)منہج تفسیر شیخ القرآن مولانا محمد طاہر پنج پیری کا 11

یعنی اپنی قدرت دکھانا۔ جس کا مطلب ہے کہ جب تم لوگوں نے اپنے رب کی قدرت کا مشاہدہ إراءة القدرة  ۔1

کیا ہے

(1)

 ۔تو پھر اس کی خلاف ورزی یونں؟

اکراہ فی الاحکام جائز ہے۔اکراہ فی الایمان جائز نہیں البتہ  ۔2

(2)

 

 اکراہ فی الدین اور اکراہ فی الاحکام میں فرق 

ينِ ﴿ راَهَ في الدِ  ایمان سے ہے کہ کسی سے بزور ایمان تسلیم کروانا جائز نہیں ہے۔البتہ اسلام  کا تعلق ﴾لَا إِكح

میں اکراہ فی الاحکام جائز ہے۔مثلا ایک شخص قتل اور زنا کرے تو قاتل سے قصاص لیا جائے گا اور زانی کو کوڑوں کی 

سزا یا سنگسارکیا جائے گا۔بے نمازی شخص سے نماز پڑھوائی جائے گی۔

(3)

 
صلى الله عليه وسلم  آتا ہے اللہ کے رسول جیسے حدیث میں

 فرماتے یں :

جی چاہتا ہے کہ اپنی جگہ کسی کو نائب بناؤں اور وہ نماز پڑھائے اور جو لوگ عشاء کی نماز  ”

“کے لیے مسجد نہیں آئے ان کے گھروں کو آگ لگا دوں ۔

(1)

 

 کا قاعدہ كَفَرُوا﴾﴿ اور ﴾آمَنُوا﴿ .1

ثرت سے ذکر ہوئےیں ۔عام طور مفسرین ان کا  كَفَرُوا﴾﴿ اور ﴾آمَنُوا﴿ قرآن مجید میں دو الفاظ

سے مراد وہ لوگ جنہوں  كَفَرُوا﴾﴿سے مراد وہ لوگ جو ایمان لائے اور﴾آمَنُوا﴿۔مطلق اور مبہم معنی کرتے یں 

لیکن شیخ القرآن نے دونوں الفاظ کے معنی میں ابہام کو دور کرنے  نے کفر کیا،جس سے مقصود ذہن نشین نہیں ہوتا۔

                                                           

  معانی القرآنسہل،  ابراہیم بن سری بن،زجاج  (1)
ل

 

ش
یواعرابہ،تحقیق:عبدالجلیل عبدہ   
ب

،عالم الکتب، بیروت،لبنان،طبع 

 118 /1ء،1188:اول

اردو ترجمہ، تحقیق اور تدوین)مقدمہ، سورۃ الفاتحہ تا آخر سورۃ محمد نواز،شیخ القرآن مولانا محمد طاہر پنج پیری کی پشتو صوتی تفسیرکا   (2)

 121البقرۃ(،ص:

سنن ابی ،اوں داؤد، سلیمان بن اشعث)۔مار پڑے گی مشہور حدیث ہے کہ بچہ جب دس سال کا ہو جائے اور نماز نہ پڑھے تو اسے  (3)

 ،،دار 115نمبر:  حدیث،بِلصلَة الغلَم يؤمر متی ،بِبةکتاب الصلَ، داؤد

 

ی ۃ
م
ل
اوں داؤد کے حاشیہ (ء،2111الرسالۃ العا

کے  بے نمازی شخص کی سزا کے بارے میں ائمہ اربعہ، “سناده حسن ا”:پر محقق شعیب ارنوؤط اس حدیث پر حکم لگاتے یں 

ی   الموسوعۃ،مجلسِ مؤلفین)  کریں۔اقوال مطالعہ
ه
لفق

 ا

 

  ۃ

 

 

 

 (51-53 /21ھ، 1121:طبع اول، دارالصفوۃ،مصر،الکوي 

 ،فةمن البيوت بعد المعر  والخصوم المعاصي لأهکتاب الخصومات، بِب اخراج الجامع الصحیح ، محمد بن اسماعیل،،بخاری (1)
ؤ دیۃ،2121حدیث نمبر: 

سع
ل

 ء1111، الاوقاف ا
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کے لیے ایک قاعدہ وضع کیا ہے کہ جب بھی دونوں الفاظ مطلق آ جائیں تو اس سے مراد یا تو سورۃ کے مقصد کی جانب 

ہوگا یا ماقبل مضمون کی طرف اشارہ ہوگا۔

(1)

 

 مثالیں

أعُِدَّتح ﴿ میں 21دعوی توحید ذکر کیا گیا ہے۔اس کے بعد آیت (2)﴾اعحبُدُوا رَبَّكُمُ ﴿سورۃ البقرۃ میں ۔1
اعحبُدُوا ﴿کا جملہ آیا ہے۔شیخ القرآن کے نزدیک کافرین سے مراد کون سا کافر ہے؟ وہ جو للِحكَافِريِنَ﴾

رِ الَّذِينَ آمَنُوا﴾﴿میں 25سے انکار کرتا ہے یعنی توحید کا منکر۔آیت  ﴾رَبَّكُمُ  آیا ہے۔شیخ القرآن کے  وَبَشِ 

 مانے  والے یں  یعنی توحید کومانے  والے۔کو  ﴾اعحبُدُوا رَبَّكُمُ ﴿ سے مراد﴾آمَنُوا﴿نزدیک 

لَتِهِمُ ﴿ ۔2 هُمح عَنح قِب ح پر تحویل قبلہ کے صلى الله عليه وسلم  اللہ کے رسولسے (3)﴾سَيَ قُولُ السُّفَهَاءُ مِنَ النَّاسِ مَا وَلاَّ

سلسلہ میں اعتراض اور اس کے متعدد جوابات یں ۔شیخ القرآن کہتے یں  کہ چوکہ  اتباع رسول اور اتباع سنت 

تَعِينُوا بِِلصَّبْحِ ﴿میں اللہ فرماتے یں  153میں مشکلات آئیں گی تو آیت  یَا أيَ ُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا اسح
سے مرادوہ لوگ جو رسالت پر ایمان لائے یں ،انہیں الَّذِينَ آمَنُوا﴾﴿ لقرآن کے نزدیک۔شیخ اوَالصَّلََةِ﴾

 نماز اور دین میں ڈٹ جانے کے ذریعے اللہ سے مدد مانگنے کا حکم دیا گیا ہے۔

ادحخُلُوا فِي یَا أيَ ُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا ﴿ رۃ البقرۃ کا تیسرا حصہ جہاد فی سبیل اللہ کے مضمون پر مشتمل ہے توسو ۔3
لحمِ كَافَّةا  سے مراد وہ لوگ جو جہاد کو مانتے یں  انہیں پورے کے پورے  الَّذِينَ آمَنُوا﴾﴿میں  (1) ﴾السِ 

 شیخ القرآن فرماتے یں :  لیےاسلام میں داخل ہونے کا حکم دیا گیا ہے۔اسی 

“اس آیت میں ترغیب الی الجہاد ہے۔”

(5)

 

سے شروع ہوتا  153سورۃ البقرۃ کا چوتھا حصہ انفاق فی سبیل اللہ کے مضمون پر مشتمل ہے جو آیت  ۔1

جو انفاق کو مانتے ہو  اے لوگو یَا أيَ ُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا﴾﴿ دونوں الفاظ استعمال ہوئے یں میں 211ہے۔آیت 

                                                           

سورۃ الفاتحہ تا آخر سورۃ شیخ القرآن مولانا محمد طاہر پنج پیری کی پشتو صوتی تفسیرکا اردو ترجمہ، تحقیق اور تدوین)مقدمہ، محمد نواز،  (1)

 311البقرۃ(،ص:

 21سورۃ البقرۃ :   (2)

 112: ایضا  (3)

 218:  ایضا  (1)

شیخ القرآن مولانا محمد طاہر پنج پیری کی پشتو صوتی تفسیرکا اردو ترجمہ، تحقیق اور تدوین)مقدمہ، سورۃ الفاتحہ تا آخر سورۃ محمد نواز،  (5)

 581البقرۃ(،ص:



 
 (کی روشنی میں تجزیاتی مطالعہ سورۃ البقرۃ)منہج تفسیر شیخ القرآن مولانا محمد طاہر پنج پیری کا 11

دِي الحقَوحمَ الح اپنی خیرات کو برباد مت کرو۔ میں کافرین سے مراد وہ لوگ یں  جو  كَافِريِنَ﴾﴿وَاللَُّّ لَا يَ هح

 انفاق سے انکار کرنے والے یں ۔

 مقصد کو ثابت کرنے کے طرق .1

 شیخ القرآن کے نزدیک قرآن مجید اپنے مدعا کو ثابت کرنے کے لیے تین طریقے استعمال کرتا ہے:

)دلائل تین قسم کے یں : عقلی، نقلی اور وحی( دلائل کے ذریعے ۔1

(1)

 

 خصم کے اعتراضات اور شبہات کے جوابات دینے کے ذریعے ۔2

)قسم( کے ذریعے حلف ۔3

(2)

 

 سورۃ البقرۃ میں مقصد کو ثابت کرنے کے لیے مذکورہ تین طریقوں میں سے دو طریق ذکر کئے گئے یں :

 اثبات توحید دلائل عقلیہ کے ذریعے ۔1

اعحبُدُوا ﴿میں دعوی توحید 21یں ۔آیت دعوی توحید کو ثابت کرنے کے لیے دلائل عقلیہ ذکر کئے گئے
پر  ﴾وَإِلَهكُُمح إلِهٌَ وَاحِدٌ ﴿ میں دعوی توحید 113کے اثبات کے لیے پانچ دلائل عقلیہ ذکر کئے گئے یں ۔ آیت  رَبَّكُمُ﴾

آٹھ دلائل عقلیہ

(3)

دلائل عقلیہپر گیارہ  اللَُّّ لَا إلَِهَ إِلاَّ هُوَ﴾﴿میں دعوی توحید  255ذکر کئے گئے یں ۔ آیت 

(1)

 

 ذکر کئے گئے یں ۔
پر کئے گئے اعتراضات کے جوابات دئیے گئے یں صلى الله عليه وسلم اللہ کے رسول لیےاثبات رسالت کے  ۔2

(5)

: 

کے پاس جبریل وحی لاتے یں  اور وہ ہمیشہ شر کے ساتھ آئے یں صلى الله عليه وسلم پہلا اعتراض:آپ ۔1

۔اس کے پانچ  (1)

جوابات دئیے گئے یں ۔

(1)

 

                                                           

  11 -11:،صالعرفان من اصول القرآنمحمد طاہر،  (1)

 81:،صالعرفان من اصول القرآنمحمد طاہر،  (2)

آٹھ عقلی دلائل یہ یں : زمین و آسمان کی پیدائش، دن اور رات کا ادلنا بدلنا، دریاؤں میں کشتیوں کا چلنا،بارش برسانا،بارش کے   (3)

ذریعے مردہ زمین کو زندہ کرنا،زمین میں جانداروں کو منتشر کرنا، ہواؤں کو چلانا، اور زمین و آسمان کے مابین بادلوں کو مسخر 

 کرنا۔ 

عقلی دلائل یہ یں :ہمیشہ زندہ ہے۔تدبیر کرنے والا ہے۔اسے اونگھ آتی ہے نہ نیند۔آسمانوں اور زمین میں اُسی کا اختیار  گیارہ  (1)

چلتا ہے۔اس کے ہاں اس کی اجازت کے بغیر کوئی کسی کے لئے سفارش نہیں کر سکتا۔ماضی مستقبل سب اُسی کو معلوم ہے۔ 

۔اس کی سلطنت زمین و آسمان سے زیادہ وسیع ہے۔ زمین و آسمان کی حفاظت اسے تھکاتی مخلوق اس کے علم کا احاطہ نہیں کر سکتی

 نہیں۔ بلند ی پر قائم ہے۔ عظیم ذات ہے۔

ر  والتوزیع،سعودی عرب، ،دار ابنالموافقات،ابراہیم بن موسیٰ بن محمد،شاطبی  (5)

 

ش

 

للن

  211 /1ء ، 1111:طبع اول عفان 

 11سورۃ البقرۃ :   (1)
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سلیمان علیہ السلام کو نبی کہتے یں  حالاکہ  وہ جادوگر یں  سیدناصلى الله عليه وسلم دوسرا اعتراض: آپ۔2

(2)

۔ اس کا 

 (3)﴾وَمَا كَفَرَ سُلَيحمَانُ ﴿جواب

شیخ القرآن کے نزدیک سورۃ البقرۃ میں رسالت پر کئے گئےاعتراضات کی تعداد نو ہے اور تمام اعتراضات 

کے جوابات دئیے گئے یں ۔

(1)

 

دعویٰ کو ثابت کرنے کی کوئی مثال نہیں ہے ۔ البتہ اس کی مثالیں سورۃ سورۃ البقرۃ میں حلف کے ذریعے  ۔3

 الصافات، سورۃ الذاریات کی ابتدائی آیات یں ۔

 بعض آیات کے معانی میں انفرادیت .8

شیخ القرآن ن  آیات کے معانی میں عام مفسرین سے ہٹ کر ایک منفرد معنی اختیار کرتے یں  اس معنی کو 

 دیتے یں  اور عام معنی کو چھوڑنے کی علت بیان کرتے یں ۔اختیار کرنے کی دلیل 

 پہلی مثال

 (5) ﴾وَيقُِيمُونَ الصَّلََةَ ﴿
 اور جاری و شائع کرتے یں  نماز کو۔

 شیخ القرآن کہتے یں :

گویا فعل کی مثال بیل کی طرح کیا جائے گا۔ کا معنی اس کے متعلق کے اعتبار سے فعل ”

ہے اور اس کے مفاعیل اس کی رسیاں یں ۔اور وہ فعل کو اپنی طرف کھینچتے یں ۔اگر 

فعل کی اسناد مجسم چیز کی طرف کی جائے تو جسمیت کے مناسب معنی کیا جائے گا اور اگر 

                                                                                                                                                  

 311: ،ص،جامع البیان جریر طبریابن   (1)

 112سورۃ البقرۃ :   (2)

 111 /2،جامع البیانابن جریر طبری،  (3)

سحر)جادو( اور غیر اللہ کو پکارنا جائز ہے، یونکہ  اللہ نے بابل میں دو فرشتے جادو کی تعلیم کے ”:میں 112تیسرا اعتراض آیت:   (1)

، پانچواں “آپ ہمیں درست الفاظ کے کہنے سے منع کرتے یں صلى الله عليه وسلم:پیغمبراے ”111، چوتھا اعتراض آیت: “لئے بھیجے تھے

آپ خود اپنے دین میں مضطرب اور پریشان یں ۔ آج ایک حکم تو کل اس کی جگہ کوئی صلى الله عليه وسلم: اے پیغمبر”111اعتراض آیت: 

اگر ”118ض آیت: ، ساتواں اعترا“اللہ کے نائب یں  اور آپ اُن سے انکار کرتے یں ”111، چھٹا اعتراض آیت: “دوسرا حکم

اے پیغمبر آپ ” 112، آٹھواں اعتراض آیت: “آپ اللہ کے سچے پیغمبر یں  تو آپ کی رسالت پر اللہ ہمارے ساتھ ہم کلام ہو

اے پیغمبر! آپ ہمیں بتوں کی عبادت سے منع کرتے یں  اور ” 151اور نواں اعتراض آیت: “نے تو پیغمبروں کا قبلہ چھوڑ دیا

 31: ،صذکر کیا گیا ہے۔مطالعہ کریں: محمد طاہر، سمط الدرر فی ربط الآیات والسور“تعظیم کرتے یں خود صفا اور مروہ کی 

 3سورۃ البقرۃ :   (5)



 
 (کی روشنی میں تجزیاتی مطالعہ سورۃ البقرۃ)منہج تفسیر شیخ القرآن مولانا محمد طاہر پنج پیری کا 21

 "دقام زي" غیر مجسم چیز کی طرف کی جائے تو اس کے مطابق معنی کیا جائے گا۔ جیسے
 ۔اس میں قیام کی نسبت زید کی طرف ہے جو ایک “زید کھڑا ہوا”

 
 

 مجسم ہے۔اور ش
معنی نہیں کیا جائے گاکہ یونکہ  قیام کی نسبت ایک  “بازار کھڑا ہوا ”" قامت السوق"

 غیرمجسم کی طرف کی گئی ہے۔یہاں مناسب معنی یہ ہوں گے

 
 

یا  “کھل گیابازار”ش

 “زید آیا”میں بھی ہے۔یعنی "جاء البْد" اور "جاء زيد" ۔یہی فرق“بازار گرم ہوا”

 میں فرق ہے۔زید کا آنا پیدل چل “سردی ظاہر ہوئی”اور

 

ت

 

 ب
ح ن
م

۔یہاں بھی دونوں کی 

کر یا سواری پر شخص مجسم ہونے کی وجہ سے ظاہر ہے۔جبکہ سردی کا آنا زید کے آنے 

ایک  سردی” " إنتقل من مكان إلى مكان" کی طرح نہیں ہے کہ کوئی یہ کہے کہ

کا معنی کیا جائے گا  “سردی ظاہر ہوئی ”۔بلکہ“جگہ سے دوسری جگہ منتقل ہوتی ہوئی آئی

جب لوگوں نے سردی کے مناسب لباس اور گرم کپڑے پہننا شروع کئے تو عربی میں 

میں قیام کی نسبت ایک غیر مجسم  وَيقُِيمُونَ الصَّلََةَ﴾﴿کہا جاتا ہے۔" جاء البْد"

“یں نماز کو رائج کرتے ”طرف کی گئی ہے جس کا مطلب ہے )نماز( کیچیز

(1)

 بالفاظ

۔اور قرآن مجید میں بھی “خود بھی پڑھتے یں  اوروں کو بھی اس کا حکم دیتے یں ”دیگر

لَكَ بِِلصَّلََةِ وَاصحطَبْح عَلَي حهَا﴾ یہی حکم دیا گیا ہے  (2)﴿وَأحمُرح أهَح

اور اپنے گھر والوں ”

نماز رائج کرتے  ”اور “نماز پڑھتے یں ”۔“رہو  ڈٹےاس پر خود بھی اور دوکو نماز کا حکم 

کہ خود ”دونوں معنوں میں فرق واضح ہے یونکہ  اول الذکر میں صرف یہ ہے “یں 

اولاد یا ماتحت پڑھے یا نہ پڑھے کوئی پرواہ نہیں۔ اس معنی میں دو خرابیاں  “پڑھتے یں 

 لازم آئیں:

ظ نہیں کیا گیا کہ فعل کا معنی جسم اور غیر جسم اشیاء کی طرف اسناد ۔ ایک تو قاعدہ کلیہ کا لحا1

 کےاعتبار سے تبدیل ہوتا ہے۔
 ۔ معنی میں نقصان کا لازم ہونا۔2

                                                           

  شاہ ولی اللہ،  (1)
ف

 

لب

 ا
ہ 

 ما ت الا
ب

 
ل
  
 ی  ہ

 

 111 /11،1،تفہیم:ء 1131، مدینہ برقی پریس بجنور، یوپی، انڈیا،  ۃ

 132سورۃ البقرۃ :   (2)



 
 علمی و تحقیقی مجلہ

 
 2:شمارہ 8جلد: 

 
 

22 

خود بھی پڑھتے یں  اور اپنے  ”جبکہ ثانی الذکر میں دونوں جانبین کا احاطہ کیا گیا ہے

معنی درست ہے۔ ۔اور قاعدے کے مطابق بھی“ماتحتوں کو بھی حکم دیتے یں 

(1)

 

 دوسری مثال

 (2)﴾فَأحتوُا بِسُورَةٍ مِنح مِثحلِهِ ﴿
 پس لے آؤ ایک دلیل قرآن مجید کی طرح۔ 

کو کہا جاتا ہے۔“ کلام کا ایک ٹکڑا”قطعة من الكلَم  رۃسو

(3)

فأَحتوُا ﴿ہے۔ “دلیل”یہاں سورۃ سے مراد 
 اعحبُدُوا ربََّكُمُ﴾﴿قرآن مجید نے گذشتہ آیت میں دعوی توحیدمیں خصم سے دلیل کامطالبہ ہے کہ  بِسُورَةٍ مِنح مِثحلِهِ﴾

فأَحتُوا بِسُورةٍَ مِنح ﴿تم اس دعوی اور دلیل کو نہیں مانتے کہ اللہ اکیلے عبادت کا مستحق ہے توپر پانچ دلائل ذکر کئے۔اگر
دلیل پیش کرے اورپھر قابل شخص وہ ہوتا ہے جو اپنے دعوی پر “قرآن مجید کی طرح ایک دلیل لے آؤ”﴾ مِثحلِهِ 

 مخالف سے مطالبہ کرے کہ وہ اپنے دعوی پر دلیل پیش کرے ۔

 تیسری مثال

َرحضِ جمَِيعاا﴿  (1)﴾هُوَ الَّذِي خَلَقَ لَكُمح مَا فِي الأح
 ہے) اور یدہ ہ رو ( (یہ سب اس کی طرف کیا اپید تمہارے لیے جو ہے میں تو ہے جس نے زمین ہیو

 ۔ سے ہے

 کو مفسرین نے ماقبل موصول کے لیے حال بنایاہے۔ ﴾جمَِيعاا﴿ انتفاع کے لیے ہے۔“لام”میں ﴾لَكُمح ﴿

 شیخ القرآن کہتے یں :

 اگر ماقبل اسم موصول کے لیے حال مانا جائے تو دو اعتراض وارد ہوتے یں :”

تو سوال یہ پیدا ہوتا تھا کہ  ۔تمہارے فائدے کے لیے تمام چیزیں اللہ نے پیدا کی یں 1

 کے قائل یں ۔ “اہرمن”کیا شر کی چیزیں کسی اور نے پیدا کی یں  جیسا کہ مجوس 

۔ساری چیزیں تمہارے فائدے کے لیے یں ۔ حالاکہ  بہت سی چیزیں یں  جو ضرر 2

 “رساں یں  اور وہ انسان کے فائدے کے لیے نہیں یں  جیسے سانپ،بچھو،زہر وغیرہ۔

                                                           

القرآن مولانا محمد طاہر پنج پیری کی پشتو صوتی تفسیرکا اردو ترجمہ،تحقیق اور تدوین)مقدمہ، سورۃ الفاتحہ تا آخر سورۃ شیخ محمد نواز،  (1)

 323البقرۃ(،ص:

 23سورۃ البقرۃ :   (2)

 115 /1، ھ1111، الدرر فی اسبسب الآیات والسور،دار الکتب الاسلامی،قاہرۃنظم،ابراہیم بن عمر بن حسن   ،عیبقا  (3)

 21سورۃ البقرۃ :   (1)
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۔ یہاں مراد “کاٹنا ”ہے جس کا مطلب ہے “تقطیع”ضات کا جواب یہ ہے کہ دراصل کلام میںدونوں اعترا

ہے بلکہ فعل محذوف  حال واقع نہیںلیے کے ﴾خَلَقَ ﴿ یہاں پر﴾ ﴿جمَِيعاا اور کاٹنا ہے۔ کلام کو ایک جگہ پرروکنا

)خواہ خیر کی اللہ کی طرف سے یں   چیزیںاور یدہ ہ رو ( کہ یہ جملہ  ” (1)"منه واعتقدوا جميعاا " حال ہے۔ یعنیلیے کے 

کے قبیل سے ہے۔یعنی بجائے اس کے (2)"تبنا وماء بِردا علفتها" اور یہ “ہوں یا شر کی ہوں وہی اس کا خالق ہے(

یوں اس جملے میں  عامل محذوف نکالا جائے۔ لیےمعمول بنایا جائے بلکہ اس کے  لیےکو ماقبل کے  ﴾جميعاا ﴿ کہ

الگ الگ خدا یزدان اور اہرمن کے قائل یں  لیےمجوسیوں کی تردید بھی ہوئی جو خیر اور شر کے 

(3)

۔اور اس بات 

یں  اورسب کی سب اللہ کی طرف سے  لیےپیدا کر دہ چیزیں انسان کے فائدے کے  کاجواب بھی ہوا کہ زمین میں

سے استدلال کرتے 13آیت سورۃ الجاثیہشیخ القرآن اپنے معنی کی تائید میں کی۔ہونے کا یدہ ہ رو ( خواہ خیر کی یں  یا شر 

 یں 

َرحضِ جمَِيعاا مِنحهُ ﴿   ﴾وَسَخَّرَ لَكُمح مَا في السَّمَاوَاتِ وَمَا في الأح
اور یدہ ہ رو ( کہ یہ ہے  میں ہے اور جو کچھ زمین جو کچھ آسمانوں میںتمہارے کام میں لگا دیا ہےاور 

 کی طرف سے یں )خواہ مسخرہوں یا غیر مسخرسب اللہ کی مخلوق یں (۔سب اللہ 

کے جوابات بھی ہوئے۔ اعتراضات بلکہ ہے میں نہ صرف حسن اس توجیہ

(1) 
 آیات کے عنوانات .1

شیخ القرآن جس طرح سورتوں کے مقاصد کے ذریعے پوری سورۃ کا مقصد اور نچوڑ بیان کرتے یں  اسی طرح 

 آیت کا مقصد قاری کے سامنے رکھ دیتے یں ،مثلاایک لفظ کے ذریعے پوری 

نََّةَ وَلَمَّا يََحتِكُمح مَثَلُ الَّذِينَ خَلَوحا مِنح قَ بحلِكُمح﴾﴿ خُلُوا الْح تُمح أنَح تَدح أمَح حَسِب ح
(5)  

                                                           

 ب ت  ، عبداللہ بن یوسف بن احمد،ابن ہشام،22/15،جامع البیانابن جریر طبری،  (1)
،تحقیق: ڈاکٹر عن کتب الاعاریب  مغنی اللن

عن  الکشافمحمود بن عمرو بن احمد،،ی،زمخشر112: ء،ص1185:طبع ششمدمشق،،دار الفکرمحمد علی حمد اللہ،و مازن المبارک

 یل،دار الکتاب العربی، بیروت،طبع سومحقائق غوامض 

  
 

 1/288ھ، 1111:ال

 ھ،1122:،مصر،طبع اولہ،تحقیق: احمد یوسف نجاتی، دار المصریۃ للتالیف والترجمۃ،قاہرمعانی القرآنیحیی بن زیاد،،فراء   (2)

ظاہر ہے کہ گھاس کھلائی جاتی ہے اور پانی کھلایا نہیں بلکہ پلایا  “میں نے اسے گھاس کھلائی اورٹھنڈا پانی”شعر کا ترجمہ،1/13-11

تُ هَا”مفعول ہے اور اس کا فعل محذوف ہے جو“  ماء باردا ”جاتا ہے۔ اس لئے یہاں  ہے۔“ سَقَي ح

 218ص: ء،1111:دارالآفاق الجدیدۃ، بیروت،طبع دوم الفرق بین الفرق وبیان الفرقۃ الناجیۃ،عبدالقاہر،،بغدادی  (3)

 15 /1القرآن العظیم، تفسیرابن ابی حاتم،  (1)

 211سورۃ البقرۃ :   (5)
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پر گذشتہ لوگوں  جیسی حالت  داخل ہوجاؤ گے اور  تم ( بہشت میںہی ںیوکرتے ہو کہ ) گمان  یہتم  کیا 

 ۔ نہیں آئی ہو گی

 ہے۔“تشجیع”اس آیت میں

َ مَعَ الصَّابرِيِنَ ﴿ تَعِينُوا بِِلصَّبْحِ وَالصَّلََةِ إِنَّ اللَّّ   (1)﴾ یَا أيَ ُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا اسح
اللہ اے ایمان والو! )اللہ سے( مدد حاصل کرو )دین پر(ثابت قدمی اور نماز کے ذریعے۔ بے شک  

 ۔ ثابت قدموں کے ساتھ ہے

حۃ”اس آیت میں
صل
م

 یں ۔ “امور 

آیت طویلہ

(2)

  

 (3) ﴾... یَا أيَ ُّهَا الَّذِينَ آمَنُواح إِذَا تَدَاينَتُم بِدَيحنٍ إِلَى أَجَلٍ مُّسَمًّى﴿

 ۔اے ایمان والو!جب تم آپس میں  ایک  مقرر میعاد کے لئےقرض کا لین دین کرنے لگو 

 یں ۔“امور منتظمہ”اس آیت میں یں  کے بارے میں کہتے

 اسی طرح زجر، تخویف دنیاوی و اخروی، بشارت،تسلی اوران کے علاوہ اصطلاحات بھی یں ۔

 جہاد کی تین منزلیں .11

شیخ القرآن نے قرآن مجید میں جہاد کی تین منزلیں ذکر کی یں 

(1)

: 

 ضروری ہے۔یعنی میدان جہاد میں جانے سے پہلے کیسا معاشرہ  :ابتدائی منزل ۔1

 ۔میدان جہاد میں کون سے قواعد و ضوابط کی پابندی لازمی اور ضروری ہے درمیانی منزل: ۔2

 جہاد کے بعد امیر اور مامورپر کون کون سے امور لازم یں ۔ آخری منزل:  ۔3

سورۃ البقرۃ میں جہاد کی ابتدائی منزل کے لیے تین امور ذکر کئے گئے یں 

(5)

: 

 جس کے لیے شیخ القرآن تہذیب الاخلاق کی اصطلاح بھی استعمال کرتے یں ۔مجاہد کی ٹریننگ  ۔1

 سیاست مدینہ یعنی ملک کی اصلاح۔ ۔2

 تدبیر منزل یعنی گھر کی اصلاح۔ ۔3

                                                           

 153سورۃ البقرۃ :   (1)

 282سورۃ البقرۃ :   (2)

 282سورۃ البقرۃ :   (3)

تا آخر سورۃ  ،شیخ القرآن مولانا محمد طاہر پنج پیری کی پشتو صوتی تفسیرکا اردو ترجمہ، تحقیق اور تدوین)مقدمہ، سورۃ الفاتحہنوازمحمد   (1)

 125البقرۃ(،ص:

 31 -38: ،صسمط الدرر فی ربط الآیات والسورمحمد طاہر،  (5)
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میں دس احکام ذکر کئے گئے یں ۔ن  میں سے  111 مجاہد کے یدہ ہ اور عمل کی اصلاح کی اصلاح سورۃ البقرۃ:

نچ کا تعلق عمل کے ساتھ ہے۔اگر مجاہد یہ پانچ صفات اپنے یدہ ہ میں لے آئے تو اس سے پانچ کا تعلق یدہ ہ اور پا

 بزدلی ختم ہو جائے اور باقی پانچ عمل میں لے آئے تو اس سے سستی ختم ہو جائے گی۔

امن   کے لیے چار نیاددی احکام ذکر کئے گئے یں  اگر ملک میں یہ چار قواین  ناذ  کئے جائیں تو ملکینہسیاست مد

 کا گہوارہ بن جائے:

قصاص کا قانون جاری کیا جائے۔ ۔1

(1)  

مال کواللہ کے قانون کے مطابق تقسیم کیا جائے۔ ۔2

(2)

 

نفس کی اصلاح کے لیے روزے کا حکم۔ ۔3

(3)

 

انسداد رشوت تائنی۔ ۔1

(1)

 

 تک ذکر کئے گئے یں ۔ 212سے آیت  215اور گھر کی اصلاح کے لیے اھانرہ احکام آیت 

 اور اس کی اقسامشرک  .11

 شیخ القرآن کے نزدیک قرآن مجید میں شرک کی نیاددی طور پر دو قسمیں بیان ہوئی یں :

 شرک فعلی۔2  شرک اعتقادی۔1
 شرک اعتقادی کی چار اقسام یں :

 شرک فی العبادۃ۔1 شرک فی الدعاء۔3 شرک فی التصرف۔2  شرک فی العلم۔1

 شرک فعلی سے چار مسائل متعلق یں :

 نذور العباد۔1 نذور اللہ۔3  تحریمات العباد۔2 تحریمات اللہ۔1

کورہ مسائل میں سے دو راام اور شرک یں :تحریمات العباد اور نذور العباد۔اور اس کے مقالے  میں مذ

 تحریمات اللہ اور نذور اللہ کو ماننا عین توحید ہے۔

میں شرک  (5)﴾اعحبُدُوا ربََّكُمُ ﴿کی گئی ہے۔سورۃ البقرۃ میں شرک اعتقادی اور شرک فعلی دونوں کی تردید 

 فی العبادۃ کی تردید کی گئی ہے جو شرک اعتقادی کی ایک قسم ہے۔

                                                           

 111 -118سورۃ البقرۃ :   (1)

 182 -181سورۃ البقرۃ :   (2)

 183سورۃ البقرۃ :   (3)

 188سورۃ البقرۃ :   (1)

 21سورۃ البقرۃ :   (5)
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فرشتوں سے علم غیب کی نفی کے ذریعے

(1)

شرک فی العلم کی تردید کی گئی ہے۔بنی اسرایل  کی بچھڑے کی  

 کی اپنی اولاد کو وصیت ذکر کی گئی ہے: عبادت پر مذمت کی گئی ہے۔سیدنا یعقوب

إِذح قاَلَ لبَِنِيهِ مَا تَ عحبُدُونَ مِنح بَ عحدِي قاَلُوا نَ عحبُدُ إِلَهكََ وَإلَِهَ آبَِئِكَ إِب حراَهِيمَ ﴿
ا حَاقَ إِلَهاا وَاحِدا اَعِيلَ وَإِسح  (2)﴾وَإِسمح

تو انہوں نے کہا: ہم  گے؟جب  اسُ)یعقوب( نے  اپنے بیٹوں سےکہا: میرے بعد کس کی عبادت کرو 

اور اسحاق کے حاجت روا کی عبادت کریں  تیرے حاجت روا اور تیرے باپ دادا یعنی ابراہیم، اسماعیل

 ۔گے جو یکتا حاجت روا ہے

تک کی آیات میں  113 سے 118میں بھی شرک اعتقادی کی تردید کی گئی ہے اور آیت (3)﴾لَهكُُمح إلَِهٌ وَاحِدٌ وَإِ ﴿

شرک فعلی کی تردید کی گئی ہے۔

(1)

 

 خلاصہ

 شیخ القرآن مولانا محمد طاہر پنج پیری کے منہج تفسیر کی تلخیص کچھ یوں ہے:

 قرآن مجید کے شروع سے آخر تک سورۃ کو سورۃ کے ساتھ مروںط کرنااور آیت کو آیت کے ساتھ مروںط کرنا ۔1

 سے بحث کرنا “پانچ ضروری باتوں”لیے اُس کے آغاز میں ہر سورۃ کو آسان فہم بنانے نے کے ۔2

 ہر سورۃ اور ہر باب کا خلاصہ پیش کرنا ۔3

 آیات کے مابین ظاہری تعارض کو رفع کرنے کی معقول تو جیہات کرنا ۔1

 تفسیر بالماثور بالعموم اور تفسیر القرآن بالقرآن کا غالب ہونا ۔5

 فن تفسیر میں نت نئی اصطلاحات کا اضافہ کرنا  ۔1

 قرآن مجید کی آیات سے کلیات اور اصول کا استنباط اور استخراج کرنا ۔1

 مفسرین کے اقوال سے دلیل کی نیادد پر اختلاف کرنا ۔8

 میں تقسیم کرنا “آٹھ مقاصد”مضمون کے اعتبار سے قرآن مجید کی سورتوں کو ۔1

ضر کے مسائل پر منطبق کرنا اور معاشرے کی اصلاح کے لیے قرآن مجید کو ہی نیاددی قرآن مجید کو دورِ حا ۔11

 ذریعہ سمجھنا

                                                           

 32سورۃ البقرۃ :   (1)

 133سورۃ البقرۃ :   (2)

 113سورۃ البقرۃ :   (3)

 11: ،صسمط الدرر فی ربط الآیات والسورمحمد طاہر،  (1)
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 نتائج و سفارشات

امام مالک

(1)

 فرماتے یں : 

اس امت کے آخر کی اصلاح اسی چیز کے ذریعے سےہو گی جس سے اس امت کے اول ”

“کی اصلاح ہوئی تھی

(2)

 ۔

س ہے کہ 

م

 

لش

تھا۔شیخ القرآن مولانا محمد طاہر پنج  “قرآن”صدرِ اول کی اصلاح کا نیاددی ذریعہاور یہ بات اظہر من ا

پیری کا دورِ حاضر میں قرآن مجید کے پیغام کو آسان فہم انداز میں بیان کرنا امام مالک کے قول کی ایک جیتی جاگتی مثال 

آئے دن ہر طرف سے نت نئی شکل میں انکارِ حدیث کے فتنے اُٹھ رہے یں  ایسے میں  ہے۔آج ایک ایسے دور میں جب

یٰ میں  “قرآن مجید”
ہ 
ل

 ا
ِ
سے نہ صرف حجیت حدیث کو ثابت کرنے کی اہمیت بڑھ جاتی ہے بلکہ اس کے مانے  والوں کو کلام

ں کو قرآنی علیماتت کے ذریعے مشوش ذہنو مزید تدبر اور غور وفکر کرنے کی طرف دعوت دیتی ہے کہ وہ دورِ فتن کے

مجیدکے ذریعے  کوئی دقیقہ فرو گذاشت نہ کریں۔ اور یہ تب ہی ممکن ہے جب قرآن لیےسے مطمئن کرنے کے 

 معاشرے کی اصلاح کا بیڑہ اھاننے والوں کی کوششوں، علمی نکات اور فہم دین کوزیبِ قرطاس کیا جائے۔

کہ پوری دنیا میں مسلمان فرقہ واریت کی  وہ یہ ہےبات کہ جس کی طرف اشارہ ضروری  ایک اور اہم

مرض میں کمی لانے کے دیگر اسباب یں  ویں  ان میں سےایک ضروری  زنجیروں میں جھکڑے ہوئے یں ۔ جہاں اس

اور دورِ حاضر کے تحقیقی  سبب یہ ہے کہ مختلف مکاتبِ فکر کے نظریات اورانُ کے مناہج کو منظر عام پر لایا جائے

 ۔ مدنظر رکھتے ہوئے پرکھا جائے اصولوں کو

 

                                                           

ء کو مدینہ منورہ میں 112 بمطابق ھ13مالک بن انس بن مالک اصبحی، حمیری، اوں عبداللہ، امام دارالہجرۃ، ائمہ اربعہ میں سے یں ۔   (1)

 ھ111پیدا ہوئے۔ دینی امور میں سختی سے پابند اور امراء، وزراء اور سلاطین سے کوسوں دور رہتے تھے۔ مدینہ منورہ ہی میں 
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