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ABSTRACT 

This article discusses women rights in Islam and its impacts 

on Pashtoon society in the present times. The researcher talks about 

Islamic laws, history and the future of women rights in Islam in 

general and in Pashtoon society in particular. Islam is natural 

religion. As compared to other religions, Islam has emphasized on 

women rights, protection, dignity and their rights have always been 

focused. Islam has given a distinctive role to woman as a mother, as 

a sister, as daughter, and as a wife, and in other relations. According 

to Islamic injections, women are regarded so highly that it is said 

that paradise live under the feet of mother. A good wife is a great 

wealth of the world. Daughter is blessing of Allah. Islam has 

guaranteed women with education, training and all basic needs 

along with all types of protection. 

In the same manner, if we talk an over vice of Pashtoon 

society women rights holds great importance in the light of Islamic 

laws, Islamic code of conduct, customs and worship etc. 
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Allah says in Quran:    
َا النَّاسُ اِناَّ خَلقَْنٰكمُْ  ﴿ يهُّ

َ ىِٕلَ لتَِعَارَفُوْا  ۭ اِنَّ يآٰ
ۗ
قَبَا انُْثىٰ وَجَعَلْنٰكمُْ شُعُوْبًا وَّ ْ ذَكَرٍ وَّ ݿِّ

َ عَليمٌِْ خَبِيرٌْ  ِ اتَْقٰىكمُْ ۭ اِنَّ اللهّٰ       (1)﴾اكَْرَمَكمُْ عِنْدَ اللهّٰ

O mankind, we have created you from male and female, 
and made you into tribes and families   that you may know 
each other. Surely the noblest of you with Allah is the (one 
who is the)   most righteous of you. Surely Allah knows, 
aware. 
 

    About half of the population of the world consists of 

women. It is, therefore, necessary that any religious or social theory 

which stands for the good of mankind should also be concerned with 

the well being, rights, and progress of women. Similarly, Islam also 

promotes the position of women in rational way. But one thing must 

be noted that Islam gives equal right to women as against men, 

Quran states “Islam has given rights, and privileges to woman at the 

time when she has never enjoyed under any other religion or 

constitutional system.1” The position of women in Islam can be 

understood when the matter is studied as a whole in comparative 

manner, rather than partially. The rights, and responsibilities of 

women are equal to those of man but they are not necessary same 

with them because equality and sameness are two quite different 

things.  This difference is understandable because man and woman 

is not identical but they are created equal. This distinction is of 

paramount importance because equality is desirable but sameness is 

not. With this distinction in mind, there is  no room to imagine that 

woman is inferior to man and there is no ground to consider that she 

is less important than man just because that her rights are not 

identical to man. If Islam recognized woman identical to man, it 
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would simply duplicate of man which she is not. In short, Islam 

gives her equal rights but not identical ----- shows that Islam 

recognizes her independent personality. (2) 

Position of Women in Ancient Civilizations and Religions  

Historically speaking the position of woman has undergone 

many changes. She has been man’s helpmate without whom his life 

would never have been complete. She has consider the object of 

decoration or a  plaything and beast of burden carrying man’s load 

work and sorrows on her back. Some ecclesiastics have debated 

whether woman has soul and have sometimes concludes that she has 

not! (3) 

      There is reason to believe that in the great Greek 

Civilization, woman was treated as a slave. In her childhood, she 

was the slave of her parents, in her youth and her old age the slave 

of her husband and as a widow of her sons. In Athens, women were 

not better off than either the Indian or the Roman women." Athenian 

women were always minors, subject to some male - to their father, 

to their brother, or to some of their male kin. Her consent in 

marriage was not generally thought to be necessary and "she was 

obliged to submit to the wishes of her parents, and receive from 

them her husband and her lord, even though he were stranger to 

her”. The Greek philosopher Plato holds that woman should be 

treated equally but his philosophy has no impact on the society. (4)                                        

               In the Roman Civilization too, she had the low status under 

the law. The father and the husband had full control over their 

daughters and wives. They would even turn them out of the houses 
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with no redress. The father could marry her daughter to any one he 

liked and he had full power to annul the marriage of her daughter. In 

the Encyclopedia Britannica, we find a summary of the legal status 

of women in the Roman civilization. In Roman law, a woman was 

even in historic times completely dependent. If married she and her 

property passed into the power of her husband . . . the wife was the 

purchased property of her husband, and like a slave acquired only 

for his benefit. A woman could not exercise any civil or public 

office could not be a witness, surety, tutor, or curator; she could not 

adopt or be adopted, or make will or contract. Among the 

Scandinavian races, women were (5)      

  The position of woman in Hindu society is not enviable as 

well because the custom of Sati was prevailed in the Hindu society 

till 20th century and even in some places up to date. According to 

this custom, widow was burnt alive with the corpse of husband 

during the burning funeral ceremony. Widows were not allowed to 

remarriage. The marriage of minor is very common in Hindu 

Civilization. The practice of Sati is equally applied to the child 

widow in the Hindu society. Describing the status of the Indian 

woman, Encyclopedia Britannica states: In India, subjection was a 

cardinal principle. Day and night must women be held by their 

protectors in a state of dependence says Manu. The rule of 

inheritance was agnatic, that is descent traced through males to the 

exclusion of females. In Hindu scriptures and the description of a 

good wife is as follows: "a woman, whose mind, speech and body 

are kept in subjection, acquires high renown in this world, and, in 

the next, the same abode with her husband." (6) 
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      It is not the tone of Islam that brands of women as the 

product of evil. Quran does not place man as the dominant lord of 

woman.  You will never found in the history of Islam that any 

Muslim philosopher, jurist or historian questioned or doubted the 

human status of woman. Islam does not blame Eve alone for the first 

sin but  Quran makes it very clear that both Adam and Eve were 

tempted and God pardon  was granted to both and He addressed 

them jointly (7).  

Allah says: 

ْ ذَكَرٍ اوَْ انُْثىٰ ۚ ﴿ نْكمُْ ݿِّ ْ لآَ اضُِيْعُ عمَلََ عَامِلٍ مِّ فَاسْتَجَابَ لھَُمْ رَبُّھُمْ انىَِّ
ْۢ  بعَْضٍ      (8)﴾بعَْضُكمُْ ݿِّ

And their Lord hath accepted of them, and answered them: 
"Never will I suffer to be lost the work of any of you, be he 
male or female: Ye are members, one of another: 
 
     In the modern democratic nations, we find that woman is 

not in the happy position because the rights of woman in the modern 

times were not granted voluntarily or out of kindness to female. 

Modern woman reached her present position by force and not 

through natural process or Divine teachings. Shortage of manpower 

during war, pressure of economic needs and requirements of 

industrial development forced woman to get out of her home- to 

work, to learn, to struggle for her livelihood and to appear before the 

public as an equal to man. She was forced by the circumstances and 

acquired her new status. This new status destroys the respectable 

position of woman because it destroys the family structure in the 

society. Unlimited freedom was given in the field of sex which 

dragged the woman to very low position. The culture of many boy- 
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friends and girl friends replaced the respectable position of husbands 

and wives. Woman now actively participate in the fashion world and 

in the film industry. Film industries remove the relationship between 

sisters and brothers or between the husbands and wives for example, 

the wife of one brother is casting as a heroin against another brother 

in the film. In short the question whether all women are pleased with 

this new status?  (9)  

      It is an established fact that the position of woman before 

the advent of Islam was not respectable and enviable in the Arab 

society. There was no restriction on the number of wives and 

absolute polygamy was in vogue in the Arab society. To many of 

them, women were not companions who could fully participate in 

the life of their husband. They were mere objects of pleasure or 

slaves to carry out the commands of their husbands. Woman had no 

right to own personal property and safeguard against the 

maltreatment by their men folk. Besides regular marriage, sexual 

connection under the name of marriage established and flourished 

before Islam. She was not free agent in contracting marriage. Her 

consent was of no moment and woman was forced to contract in 

marriage bond. In regular marriages the dower was for the benefit of 

wife in vogue among the pre-Islamic Arabs but if wife committed  

unchastely , her husband used to deprive  her of dower, so they used 

to blame her for such act in order to get rid of her dower. Many 

times widows and divorced women were forced to give up her 

dower or restore it if it had already been paid. The prohibited degree 

was very narrow but there can be no doubt that Arabs could not 

marry his mother, grandmother and his aunt or niece. But the 
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follower of Magi and religions could marry their own daughters and 

sisters. (10) 

       In Arabs, the birth of a daughter was regarded as a 

calamity because of the degraded status of woman. Even in the time 

of the Prophet   was prevalent and many father used to bury their 

daughters alive as soon as possible. They were debarred from 

inheriting but there were exceptional woman like Bibi-Khadija, a 

well-known widow whom the Prophet  married who carried on 

trade transactions and had high position in the society. (11) 

       With the advent of Islam, this situation was changed 

both in theory and in practice. There were many verses of the Holy 

Quran and saying of the Holy Prophet  and even in his personal 

life and conduct, which helped greatly to raise women’s status in the 

society and give her many denied rights. (12) The last sermon of the 

Holy Prophet  as in this regard. 

          )31(لكمَُْ عَليهَِْنَّ حَقٌّ وَ لهَُنَّ عَليَْكمُْ حَقٌّ 

       Islam recognizes women as equal and full partner to 

man in their matrimonial relationship. Man is the father and woman 

is the mother in the household and the role of both equally essential 

for the progress and happiness of the family. Islam gives more 

importance to mother than father. The Holy Prophet  says that, 

“Paradise is under the feet of mother (An’Nisa,Ibn Maja,Ahmad)”.In 

another occasion the Holy Prophet said that “Mother is entitled to 

three-fourth love and kindness with one-fourth left for their father”. 
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As a mother, she enjoys more recognition and higher honor in the 

sight of God. (14) 

 Allah says:  

وَضَعَتْهُ كُرْهًا   ۭ ﴿ هْ كُرْهًا وَّ الدَِيْهِ اِحْسٰـنًا   ۭ حمََلتَْهُ امُُّ نسَْانَ ߌَِ يْنَا الاِْ وَوَصَّ
هْ وَبلَـَغَ ارَْبعَِينَْ سَـنَةً ۙ قَالَ رَبِّ  ٰٓ اِذَا بلَغََ اشَُدَّ وَحمَْلهُْ وَفِصٰلهُْ ثَلثُٰوْنَ شَهْرًا   ۭߨَّ

َّ وَޱَٰ وَالدَِيَّ وَانَْ اعمَْلََ صَالحِاً  اوَْزِعْنىِْٓ انَْ اشَْكرَُ  نِعْمَتَكَ الَّتىِْٓ انَْعَمْتَ ޱََ
ْ ݿَِ الْمُسْلِمِينَْ  ْ تُبْتُ اِليَْكَ وَاِنىِّ يَّتىِْ ڝ اِنىِّ ضٰىهُ وَاصَْلِحْ ليِْ فيِْ ذُرِّ   (15) ﴾ߖَْ

We have enjoined on man kindness to his parents: In pain 
did his mother bear him, and in pain did she give him 
birth. The carrying of the (child) to his weaning is (a 
period of) thirty months. At length, when he reaches the 
age of full strength and attains forty years, he says, "O my 
Lord! Grant me that I may be grateful for Thy favour 
which Thou have bestowed upon me, and upon both my 
parents, and that I may work righteousness such as Thou 
mayest approve; and be gracious to me in my issue. Truly 
have I turned to Thee and truly do I bow (to Thee) in 
Islam." 

As a wife, woman enjoys absolute equality as an equal 

member of the family unit. In certain ways her position as a wife 

and as a mother is unique and of great honor and distinction.  The 

status of man (husband) is determined by the way he treat his wife. 

The Holy Prophet   says,  

ْ لأَِهْليِ 
ُ

ْ لأَِهْلِهِ وَأَنَا خَيرُْكم
ُ

ْ خَيرُْكم
ُ

  خَيرُْكم
“best among you is the one who is best to his wife and I 
am the best among you to my family”  
 
She is the queen and the mistress of household. She is the 

source of joy, pleasure and comfort for her husband. Husband seeks 

happiness through her. "And among His signs is this: That He 

created mates for you from yourselves that you may find rest, peace 
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of mind in them, and He ordained between you love and mercy. Lo, 

herein indeed are signs for people who reflect."(16) 

    وَݿِْ ايََٓاتِهِ أَنْ خَلقََ لكمَُْ ݿِْ أَنْفُسِكمُْ أَزْوَاجًا لتَِسْكُنُوا إِليهََْا وَجَعَلَ بيَْنَكمُْ ﴿ 
   )17(﴾مَوَدَّةً وَرَحمَْةً إِنَّ فيِ ذَلكَِ لآََيَاتٍ لقَِوْمٍ يتََفَكَّرُون  

And among His Signs is this that He created for you mates 
from among yourselves, that ye may dwell in tranquility 
with them, and He has put love and mercy between your 
(hearts): verily in that are Signs for those who reflect. 
   

     In the matter of marriage, Islam emphasis on the consent 

of the woman. The Holy Prophet   said “No widow should be 

married without consulting her and no virgin be married without her 

assent”. According to Islamic law, women cannot be forced to marry 

anyone without their consent. Ibn Abbas reported that a girl came to 

the Messenger of God, Muhammad, and she reported that her 

father had forced her to marry without her consent. The Messenger 

of God gave her the choice . . . (between accepting the marriage or 

invalidating it).(18) 

 In another version, the girl said: "Actually I accept this 

marriage but I wanted to let women know that parents have no right 

(to force a husband)".(19) 

        Islam also recognizes her consent after marriage 

because she can obtain divorce from her husband either by Khula or 

Mubarrah. We know that marriage in Islam is contract and it can be 

terminated by mutual constant of the parties. When the aversion on 

the both side, it is called Mubarrah but when the aversion is on the 

side of wife then it is called Khula. Khula is the right of woman 
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against the right of Talaq (divorce) of man. According to some legal 

experts, the consent of husband is not required for Khula because it 

is stated in Quran “Women have equal rights to those which man 

have over them”(20) 

  )21(﴾ وَلهَُنَّ مِثْلُ الَّذِيْ عَليهَِْنَّ بِالْمَعْرُوْفِ ﴿

Unto women is due likes that which is due from women 
reputably. 
From this verse some jurists inferred that the right of Khula 

on woman as against the right of talaq (divorce) on man. The only 

condition in such kind of divorce is that woman may agree to pay 

something in return to release herself from the marriage bond. Quran 

says “if you fear that they will not keep the limits prescribed by God 

that there is no blame on either of them, if she gives something for 

her release”.  

ِ ۙ فَلاَجُنَاحَ عَليَْھِمَا فِـيْماَ افْتَدَتْ بِهّ  ﴿   )23(﴾فَاِنْ خِفْتمُْ الاََّ يقُِيْماَ حُدُوْدَ اللهّٰ

There is no blame on either of them if she give something 
for her freedom. 

      The western jurists criticize the unilateral power of talaq 

exercised by the husband to divorce his wife without no cause, but it 

is their ignorance because they do not know real essence of talaq 

and Islamic law. It is pertinent to note that Islam put restriction on 

this power of husband both morally and legally. Talaq is the last 

method to be used if the difference could not be resolved between 

the spouses because divorce is the detestable things in all approved 

things in the sight of Allah Almighty. Islam also put legal 

restrictions on this power in the form of dower. 
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        Dower is the financial gain which the wife entitled from 

her husband in the contract of marriage when the wife was divorced; 

she is entitled to full dower. Besides in all approved things of Talaq. 

       As daughter Islam stops the practice of infanticide and 

enjoyed fair treatment to their daughter. “And when the female 

(infant) buried alive- is questioned, for what crime she was killed” 

(Quran 18:8-9). The Holy Prophet  said, “Whoever has a daughter 

and does not burry her alive, does not insult her and does not favor 

his son over her will be received by God in Paradise”. In another 

occasion, the Holy Prophet  said that “whoever support two 

daughters till the age of mature, he and I will be in paradise thou 

this(He pull two finger close)”.The Prophet  always showed 

consideration and gentleness to women whether belonging to his 

family or outside. For instance, he always stood up to show respect 

for his beloved daughter Fatima, at the time when female infanticide 

was prevalent among the Arabs. (24) 

      Islam has given the right of Option of puberty to the 

minor to repudiate or ratified the marriage.  

Islam recognizes the right of minor particularly of wives to 

repudiate their marriage on attaining puberty without showing any 

cause but a minor cannot repudiate the marriage if it is brought by 

father or grand- father on the presumption that he will not act 

carelessly or against the welfare of the minor. But a minor (wives) 

can repudiate such marriage if there is negligence or fraud on the 

side of father or grandfather. Under shia law, such marriage is 
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totally ineffective unless it is rectified by the minor (wives) on 

attaining puberty.(25) 

      In economics field, Islam recognizes woman’s right to 

inherit, buy, sale, mortgage and lease any or all of her property both 

land and estate. She can inherit property from her husband, parents 

and brothers; she is entitled to dowry and to carry on business 

transactions. “ Unto men (of the family) belongs a share of that 

which Parents and near kindred leave, and unto women a share of 

that which parents and near kindred leave, whether it be a little or 

much - a determinate share" (26) 

كَ  ﴿ َّا ߖََ سَاءِ نَصِيبٌ ممِ كَ الْوَالدَِانِ وَالأَْقْرَߌُنَ وَللِنِّ َّا ߖََ جَالِ نَصِيبٌ ممِ للِرِّ
َّا قَلَّ مِنْهُ أَوْ كَثرُ الْوَالدَِانِ وَالأَْقْرَߌُنَ    )27( ﴾ نَصِيبًا مَفْرُوضًا ممِ

From what is left by parents and those nearest related 
there is a share for men and a share for women, whether 
the property be small or large,-a determinate share. 

But she has no legal obligation to spend on her family out of 

her personal property. This is the reason that Islam makes distinction 

between male and female in the case of inheritance because share of 

two female (sisters) equal to one male (brother). The logic behind 

this principle is that husband is responsible for maintenance of wife 

and family and wife has no obligation in this regard what so ever 

rich. 

Woman is equal to man in the pursuit of knowledge and 

education. When Islam enjoins the seeking of knowledge upon, it 

makes no distinction between male and female. As the holy Quran 

says “(Unto them, O Muhammad  Are those who know equal 
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with those who know not? But only men of understanding will pay 

heed)” (28). 

َ   قُلْ هَلْ يسَْتَوِي الَّذِޜَ يعَْلمَُونَ وَالَّذِޜَ لاَ يعَْلمَُونَ  ﴿ أُولوُ  ا يتََذَكَّرُ إِنمَّ
   )29(﴾لألْبَابِ ا

Say: "Are those equal, those who know and those who do 
not know? It is those who are endued with understanding 
that receive admonition. 

 Almost fourteen centuries ago, Muhammad   declared 

that “the pursuit of knowledge is incumbent on every Muslim male 

and female”(Al-Bayhaqi). This declaration was very clear but it is 

mere ignorance of Islamic teachings that west promote propaganda 

against Islam and against its stand on female education.  

       Islam also gives the rights of evidence to women. But 

Islam make distinction between male and female on the basis of 

evidence because a male witness is equal to two female witness 

while in case of Hadood, female are not completely  debarred as 

witness. (30) 

 Quran says that 

ْ يكَوُْنَا رَجُلينَِْ فَرَجُلٌ  ﴿ جَالكمُِْ ۚ فَاِنْ لمَّ وَاسْتَشْهِدُوْا شَهِيْدَޜِْ ݿِْ رِّ
هَدَاءِۗ  ضَوْنَ ݿَِ الشُّ َّنْ ߖَْ امْرَاޙَِٰ ممِ فَتُذَكّرَِ اِحْدٰىهُمَا انَْ تَضِلَّ اِحْدٰىھُمَا  وَّ

   )31(﴾الاُْخْرٰى
If two male are not available for evidence than one man 
and two such women are required whom you like for 
evidence. If one forgets it, the other reminds it to her. 

 This distinction is based on the lack of experience because 

women have little experience of practical life. Therefore, if woman 

makes an error due to lack of experience, the other would help to 
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correct. Therefore, this is a precautionary measure to guaranty 

honest transaction and proper dealing between the parties. 

Therefore, the distinction between male and female witness because 

of lack of experience does not necessarily means that woman is 

inferior to man in her status. 

       In Islamic state both man and women are equal before 

law and are entitled to equal protection of law. There shall be no 

discrimination because of sex and positive discrimination is allowed 

in certain circumstances to make special law for the protection of 

minor woman’s rights in Islamic state. Woman has the same 

fundamental rights as man enjoys in the Islamic state. She has the 

right of protection of life, property and honor. She has also the right 

of freedom of expression and speech. She can criticize the 

governmental policy. There are many examples in the history of 

Islam that show that woman’s grievances were addressed by 

Khalifas of Islamic state.(32)  

  Right to choose career is equally provided to man and 

woman in Islamic state but Islam enjoins the woman to select such 

career which is suitable to her body. However, there is controversy 

among the Islamic jurist that whether a woman became Qazi or not. 

According to Hanafi law, she may become Qazi because she 

possess’ the qualification of witness but in case of Hadood she 

cannot became a Qazi. Shafi law completely disqualified woman for 

the office of Qazi. 

    The concept of veil is also misunderstood by the west and 

secular Muslim It is Islamic that the woman should beautify herself 



 Status of Women in Islam and its impact on Pashtun society     
 

27 

before her husband but she cannot do so before the public. Islam 

warns woman not to displace bosom or her charms and attraction 

before the strangers. So the concept of veil protects her personality 

from demoralization or offences like rape. It also protects the eyes 

of woman from lustful looks. Islam is the most concerned with the 

integrity of woman, with the safeguarding morals and morale and 

with the protection of her character and personality. (33) 

وَقُلْ للِّْمُؤْمِنٰتِ يغَْضُضْنَ ݿِْ ابَْصَارِهِنَّ وَيحَْفَظْنَ فُرُوْجَهُنَّ وَلاَ يبُْدِޜَْ ﴿ 
ޘَْ بخُِمُرِهِنَّ ޱَٰ جُيُوْبهِِنَّ  ۠ وَلاَ يبُْدِޜَْ زِيْنَتهَُنَّ  زِيْنَتهَُنَّ اِلاَّ مَا ظَهَرَ مِنهَْا وَلْيَضرِْ

نَّ اوَْ اٰبَاۗ  نَّ اوَْ اِلاَّ لبُِعُوْلتهَِِ ءِ بعُُوْلتهَِِ
ۗ
ىِٕهِنَّ اوَْ ابَْنَا

ۗ
نَّ اوَْ ابَْنَا ىِٕهِنَّ اوَْ اٰبَاءِۗ بعُُوْلتهَِِ

ىِٕهِنَّ اوَْ مَا مَلكََتْ ايمَْاَنهُنَُّ اَ 
ۗ
نَّ اوَْ نسَِا نَّ اوَْ بنىَِْٓ اخََوٰتهِِ نَّ اوَْ بنىَِْٓ اِخْوَانهِِ وِ اِخْوَانهِِ

بِعِينَْ غَيرِْ اوُليِ  فْلِ الَّذِޜَْ لمَْ يظَْهَرُوْا ޱَٰ التّٰ جَالِ اوَِ الطِّ رْبةَِ ݿَِ الرِّ الاِْ
ا  ߌُْٓ نَّ ۭ وَߍُْ فِينَْ ݿِْ زِيْنَتهِِ رْجُلِهِنَّ ليُِعْلمََ مَا يخُْ

َ
ޘَْ بِا ءِ  ۠ وَلاَ يضرَِْ

ۗ
سَا عَوْرٰتِ النِّ

يْعًا ايَُّهَ الْمُؤْمِنُوْنَ لعََلَّكمُْ تُ  ِ جمَِ   )34(  ﴾ فْلِحُوْنَ اِلىَ اللهّٰ

And tell the believing women that they must lower their 
gazes and guard their private parts, and must not expose 
their adornment, except that which appears thereof, and 
must wrap their bosoms with their shawls, and must not 
expose their adornment, except to their husbands or their 
fathers or the fathers of their husbands, or to their sons or 
the sons of their husbands, or to their brothers or the sons 
of their brothers or the sons of their sisters, or to their 
women, or to those owned by their right hands, or male 
attendants having no (sexual) urge, or to the children who 
are not yet conscious of the shames of women. And let 
them not stamp their feet in a way that the adornment they 
conceal is known. And repent to Allah O believers, all of 
you, so that you may achieve success. 
  

      To conclude we can say that nature of rights and duties 

of man are different to the rights and duties of woman. The concept 

of different rights and duties is due to physiological, biological and 
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physical structure of the woman. When equal and same rights are 

necessary and needed, Islam gives equal and same rights to woman, 

but when the nature of obligation and duties are different then the 

rights are different. Islam also gives some privileges to woman 

which man cannot enjoy. These privileges are because of their 

physiological and biological difference between male and female. 

For instance, woman is exempted from financial obligations. 

Women are also exempting from prayer and fasting during 

menstruation and after the birth of child because of pregnancy and 

menstruation. Islam discourages and prevents woman to become 

Imam in the prayer or to become a ruler of the Islamic state. The 

logic behind this is that whenever, Islamic state suddenly faces 

emergencies situations, then the pregnant ruler cannot face the 

situation properly and it is evident in 1990, when the relation 

between Pakistan and India become strain the then Prime Minister 

of Pakistan Benazir Bhutto was hospitalized in Britain for the birth 

of her child. At the end, we can quote this verse. (35) 

مُْ أَنىِّ لاَ أُضِيعُ عمَلََ عَامِلٍ مِّنكمُ ݿِّ ذَكَرٍ أَوْ أُنثىَ ﴿   فَاسْتَجَابَ لهَُمْ رَبهُّ
    )36( ﴾بعَْضُكمُ ݿِّ بعَْضٍ 

And their Lord has accepted (their prayers) and answer 
them (saying). Never will I cause to be lost the work of 
anyone of you, be h male or female, you are members, one of 
another. 

The impacts of Islam on pashtun society in the present 
period 

Islam has deep impacts on pashtun society Even today, 

Islamic traditions, rituals, prayers, worship ethics and great Islamic 

laws are prevalent in pashtun society. Marriages, festivals, foods and 
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clothes, etc. are in accordance with Islamic way and Islamic society 

has a great influence of Pashtu society. Respect of women, high 

status, pardah etc, all these are based on Islamic laws. Prayers, 

Fasting, Zakat, Hajj, charity and sacrifice are all given due 

importance. Similarly, most of the women’s rights are based on 

Islamic jurisdiction, some of which are described as follows: 

I. Women’s share in inheritance:  

In the present time a good   number or people give women 

their due share in their property. Sisters are given half of their 

brothers. This was not the situation a decade ago. But as pushtun 

people are getting educated, they are becoming more advanced and 

this spirit of giving share to their women increases. 

II. Provision of money, clothes house and other facilities: 

Money, bread, clothes, houses and other facilities are 

provided to the women in pashtun society from time immemorial 

women look after the children at homes and men work outside. The 

women motivate their children to get education and also give them 

some training. They also perform other domestic chores.  

Men do their jobs and run business and provide all the 
facilities to their women and provide shelter to them.  

Education: 
Women are also given education. Islamic madras as, schools, 

and colleges have been established for them. 

Treatment: 
There is no discrimination in the treatment of men and 

women. 
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Participation in rituals: 
Women have equal participation in religious rituals and other 

festivals. 



 Status of Women in Islam and its impact on Pashtun society     
 

31 

REFERENCES 
1. Sura Al-Hujrat  ayah no.13.                                                                          

2. Says for All by M.I.Shahid & Arshad Saeed 9th Edition page no. 100-
101, Advanced Publisher, Lahore 2008, The Dawn March  16, 2007. 

3. Journal, Al-Ittihad, Vol. 8, No. 2, Sha'ban 1391/Sept 1971.                        

4. As Above 

5. Encyclopedia Britannica Woman in Ancient Civilization.     

6. As Above.     

7. Essays for All by M.I.Shahid, page, 100  

8. Al-Quran; Surah Al- Imran, Aayth, 195                                                       

9. Status of women by Anwer Abbas, The Dawn March 16,2007. 

10. As Above 

11. Minor marriages dissolution Act 1939. 

12. As Above 

13. Al-Termizi, kitab un-Nikakh, Hadith No. 1163, Ibn-e-Maja. Bab Haq 
al- zauj, Hadith no.1851.  Mraa   

14. Minor Marriages Dissolution Act 1939. 

15. Surah Al-Kahaf, Ayath no. 15. 

16. Minor marriages dissolution Act 1939. 

17. Surah Al-Room, Ayath no.21. 

18. Ibn Maja, No. 2469 

19. Ibn Maja, No. 1873 

20. Minor marriages dissolution Act 1939 

21. Surah Al- Baqra Aayth no. 228, 229. 

22. Minor marriages dissolution Act 1939. 

23. Surah Al-Kaaf, Ayath no. 8-9. 

24. Minor marriages dissolution Act 1939. 

25. Minor marriages dissolution Act 1939 

26. Muslim political thoughts by Aamir Shehzad and Najam Ali Page No. 
56, 85.                                                  

27. Surah Al- Nisa, Ayath no. 7. 



 Status of Women in Islam and its impact on Pashtun society     
 

32 

28. Muslim political thoughts by Aamir Shehzad and Najam Ali Page No. 
56, 85.                                                  

29. Surah Al- Zamer, Ayath no. 9.

30. Muslim political thoughts by Aamir Shehzad and Najam Ali Page No. 
56, 85.                                                  

31. Surah Al- Baqara, Ayath no. 282. 

32. Muslim political thoughts by Aamir Shehzad and Najam Ali Page No. 
56, 85. 

33. Muslim political thoughts by Aamir Shehzad and Najam Ali Page No. 
56, 85. 

34. Surah Al- Noor, Ayath no.31. 

35. Islamic Jurisprudence by Nazir Ahmad, p:234 

36. Al- Noor, Ayah No. 30, 31. 

 

******************* 
 



 Interpretation of the Prophetic way of Preaching 1 

Interpretation of the Prophetic  
way of Preaching 

Dr. Syed Naeem Badshahi 

Dr. A G Bukhari  

ABSTRACT 

Calling to the path of Allah has never been an easy task. It 
was in fact direct opposition of the prominent personalities of that 
time. The holy Prophet  conducted preaching (Daa’wah) in such 

a way that it is not monotonous for the listeners. The Prophet  did 
not make them sit for long and hear lengthy speeches. Preaching 
(Daa’wah) in today’s world is not as successful and effective mainly 
because it is not carried out the way as prescribed and practiced by 
the holy Prophet .  

It is pertinent to mention here that way of preaching adopted 
by Prophet Muhammad  was the same as it had been the method 
of all Prophets before Him . However, it can truly be said that 
Prophet Muhammad  developed these qualities to the extreme 
heights. 

In this article, prophetic approach of preaching was 
discussed in a way that may guide the preachers of modern times in 
efficient as well effective way. These virtues were discussed as 
different traits in the personality of a preacher.  

 
Keywords: Preaching (Daa’wah), Traits of a preacher, Virtues, 
Prophetic Approach, Interpretation 
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The holy Prophet  conducted Daa’wah in such a way that 

it is not monotonous for listeners. It was not repulsive for others 

despite the fact that the lot sitting in front of him used to be those 

people who would willingly sacrifice, even their lives for the 

Prophet  not to mention the investment of time for Daa’wah. But 

the Prophet (SAW) kept their basic needs in mind and did not make 

them sit for long and hear lengthy speeches. As stated in Sahih 

Bukhari by Abdullah Ibn Masood  

نَاكَانَ النَّبِيُّ ((  )1())يَـتَخَوَّلنَُا باِلْمَوْعِظَةِ فِي الأيََّامِ، كَرَاهَةَ السَّآمَةِ عَلَيـْ
The prophet  used to fix certain days for advice to us, so 
that the listeners are not bored  

 

The Prophet  himself said  

  (2) ))واسِّرُوا وَلاَ تُـعَسِّرُوا، وَبَشِّرُوا، وَلاَ تُـنـَفِّرُ يَ  (( 
Make things easy for others and do not make them harder; 
give them the good news and do not frustrate them. 
 
Daa’wah in today’s world is not as successful and effective 

mainly because it is not carried out the way as prescribed and 

practiced by the holy Prophet  long and incessant speeches, 

recurrent advices and asking someone to shun a bad habit instantly 

is something against the psyche of modern and must be avoided at 

all costs. 

The prophet  used to take immense care during Daa’wah 

that no body’s self-respect is hurt. Whenever he saw anyone doing 

some bad acts how would not address him directly but would rather 

generally say, “What ways people are going these days when they 

do such and such acts.” It would be addressed to a particular person 
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among the listeners but he would avoid his insult in the public and 

wrong doer used to repent on his act. Such a generalized address 

would benefit those who had not committed a wrong act even those 

who intended to do the same. 

The same was the method of all Prophets before Prophet 

Muhammad  who never insulted or intended to do so while 

addressing individuals or groups for Daa’wah. They would discuss a 

type of bad act in general public address to make all listeners realize 

that such bad acts displease Allah and must be avoided at all cost. 

As the Qur’an states:  

جَعُوْنَ وَمَاليَِ لآَ اعَْبُدُ الَّذِيْ فَطَرَ ﴿  (3) ﴾نىِْ وَاِليَْهِ ߖُْ
And why should I not worship Him (Allh Alone) who has 
created me and to whom you shall be returned. 

 

An important principle of Prophet’s Daa’wah: 

An important principle observed by all prophets before 

Daa’wah was that they used to start Daa’wah from their family 

members and relative and then go outside. It is relatively easy to 

convince one’s own family members and relatives that lead to a 

matter of trust for the people outside family. When the Ayah  

لوٰةِ وَاصْطَبرِْ عَليهََْاوَاْمُرْ اهَْلكََ بِا ﴿   (4)﴾لصَّ

Bid your family to perform Salah, and adhere to it yourself 
 

Imam Al Qurtabi to bring to light interpretation of this verse 

وكان عليه السلام بعد نزول هذه الآية يذهب كل صباح إلى بيت 
 . (5)  صلاةفاطمة وعلي رضوان االله عليهما فيقول " ال
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 After the revelation of this verse The Prophet  went 
daily visit to Ali and Fatima (R.A)’ shome and loudly 
say, “Time for prayers 
 
 Similarly, many prophet were blamed for different things 

but they did not let patience go away and bore everything without 

any complains for example the ‘the hood nation’ were shown 

miracles by the prophet ‘hood’ (A.S) but they refused to obey their 

Prophet’s advice by saying that these miracles are illogical and that 

they will never believe in anything that stood against their 

forefathers’ beliefs. They held their prophet to be insane as he had 

spoken against their fathers and them insanity was inflected upon 

him by natural forces. As the Qur’an has reflected their speech…:   

كَ ﴿ اِناَّ لنََظُنُّ كَ فيِْ سَفَاهَةٍ وَّ   ݿَِ قَالَ الْمَلاَُ الَّذِޜَْ كَفَرُوْا ݿِْ قَوْمِهّٓ اِناَّ لنرََٰ

بِّ الْعٰلمَِينَْ . الْكٰذِبِينَْ  ْ رَّ ْ رَسُوْلٌ ݿِّ لٰكِنىِّ   )6( ﴾ قَالَ يٰقَوْمِ ليَْسَ بىِْ سَفَاهَةٌ وَّ

The leaders of the Unbelievers among his people said: 
"Ah! we see thou art an imbecile!" and "We think thou 
art a liar!" He said: "O my people! I am no imbecile, but 
(I am) a messenger from the Lord and Cherisher of the 
worlds! 
 
Hazrat Hood (A.S) did not call his nation crazy. Rather he 

bore everything with patience when the Qur’an reports him saying.  

نًا لَّعَلَّهْ يتََذَكَّرُ اوَْ يخَْشىٰ ﴿ يِّ
 )(7﴾فَقُوْلاَ لهَْ قَوْلاً لَّ

But speak to him mildly; perchance he may take warning 
or fear (Allah). 
 
Such were the patience and best manners and moral with 

which Hazrat Moosa and Hazrat Haroon (A.S) were sent to paraoh. 

As stated by Qur’an…  
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The holy Qur’an is replete with such instance of the prophet 

can be quoted in history when a Prophet can be quoted in history 

when a prophet responded to the abusive remarks of their nation 

with abuses.  

Importance of Daa’wah to the non-believers: 

It is a common principle that a teacher is always superior to 

his students. A sense of inferiority complex is natural to a student as 

against a teacher who enjoys superiority complex. The same goes 

with Daa’wah also a Daa’ee is always superior in knowledge to the 

one’s he advise and that is why they readily get influenced in morals 

as well as in manners whether socially or politically. The 

Muhammadan nation has been declared as the best nation because 

they will call to the true path of Allah and forbid other from doing 

the bad. The main reason for assigning this great task to the 

Muhammad nation is their superiority in knowledge over other 

nations. In the present age, Muhammadan Nation is suffering cruelty 

and ill treatment at the hands of other nations due to the fact that 

they have turned inferior in knowledge. The main duty was to 

receive the treasure of knowledge left by their prophets and 

propagate it in humanity as prescribed but they left the path of their 

prophets and they became needy of advice. Consequently, they 

suffer from inferiority complex, which is natural. 

 The remedy for this is that they should recognize their own 

status as ‘Umat-e-Muhammadi’ and make ‘Daa’wah ilal-khair’ the 

very part and parcel of their life and get ready to spread the true 

message in the entire humanity to bring humans from the darkness 

to light. As Rabi bin Amir’s invitations reveals:  
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تـَعَثـْنَا لنُِخْرِجَ مَنْ شَاءَ مِنْ عِبَادَةِ الْعِبَادِ إِلَى عِبَادَةِ اللَّهِ (( ن ـْ اللَّهُ ابْـ  يَاوَمِنْ ضِيقِ الدُّ
سْلاَمِ    )8( .)) إِلَى سِعَتِهَا، وَمِنْ جَوْرِ الأَْدْياَنِ إِلَى عَدْلِ الإِْ

Allah Aptosna to get out of wills from the worship of 
people to worship Allah, and to the minimum capacity 
constraints, and Gore religions to the justice of Islam 

 
“When he went to see Rustam for Daa’wah, he was riding a 

mule with poor looks and dusty face, undone hair and his cloths 

were made up of different color patches. When he entered the court, 

it was well decorated with lavish carpets and pillows. He did not get 

impressed with the environment but rather impressed all with what 

he spoke. When Rustam asked the purpose of his visit, he spoke 

what all the followers of the Holy Prophet  will say “Allah has 

sent us to the world for a great cause; to get people free from the 

master hood of human and make them slaves of Allah; to get them 

out of this worldly hand to mouth life and let them enter the 

spacious and unending world of blessing i.e., paradise; and to free 

them from the chains or cruelty and save them. (9) 

What a great way of delivering the true message; without 

any fear in front of the king. Reason is clear that his impact of 

Daa’wah always makes a Daa’ee confident. Even today if someone 

understands these words, they can conquer the whole world with 

Daa’wah .The Qur’an says ;  

ءُ رَبِّكَ محَْظُوْرًا ﴿                    
ۗ
  )10( ﴾وَمَا كاَنَ عَطَا

The bounties of thy Lord are not closed (to anyone). 
 
For quite a while ,Adam’s children stuck to the true path but 

latest on their minds gave way many such beliefs which resulted in 

heathen practices 
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احِدَةً   ﴿                    (11) ﴾كاَنَ النَّاسُ امَُّةً وَّ
Mankind was one single nation 

 
This change abolished in their minds the difference between 

right and wrong which led to further confusion. In order to remove 

such confusion and to bring people back to the true path, Allah sent 

prophets, Holy Scriptures, and books to guide humankind.  

﴿  ُ َ فَبَعَثَ اللهّٰ بِينّّ قَِّ النَّ
ْ

لَ مَعَهُمُ الْكِتٰبَ بِالح ޜَْ وَمُنْذِرِޜَْ  ۠ وَاߝََْ ِ  مُبَشرِّ
هُ ليَِحْكمَُ بينََْ النَّاسِ فِـيْماَ اخْ  تَلفَُوْا فِيْهِ  ۭ وَمَا اخْتَلفََ فِيْهِ اِلاَّ الَّذِޜَْ اوُْߍُْ

ـا بيَْنهَُ  نٰتُ بغَْيًۢ ءَتهْمُُ الْبَيِّ
ۗ
ُ الَّذِޜَْ اٰمَنُوْا لمَِا مْ ۚݿِْۢ بعَْدِ مَا جَا فَهَدَى اللهّٰ

َّشَ  ُ يهَْدِيْ ݿَْ ي قَِّ بِاذِْنِهّ ۭ وَاللهّٰ
ْ

اطٍ اخْتَلفَُوْا فِيْهِ ݿَِ الح ءُ اِلىٰ صرَِ
ۗ
ا

سْتَـقِيمٍْ   (12) ﴾مُّ

 Allah sent Messengers with glad tidings and warnings; 
and with them He sent the Book in truth, to judge 
between people in matters wherein they differed; but the 
People of the Book, after the clear Signs came to them, 
did not differ among themselves, except through selfish 
contumacy. Allah by His Grace Guided the believers to 
the Truth, concerning that wherein they differed. For 
Allah guided whom He will to a path that is straight. 

نْكمُْ ﴿ ُ بمِاَ تَعْمَلوُْنَ  هُوَ الَّذِيْ خَلقََكمُْ فمَِ ؤْݿٌِ ۭ وَاللهّٰ مِنْكمُْ مُّ     كاَفِرٌ وَّ
 )13( ﴾بصَِيرٌْ 

It is He who has created you; and of you are some that 
are Unbelievers, and some that are Believers: and Allah 
sees well all that ye do. 

مِنُوْنَ بلَْ اكَْثرَُھُمْ لاَ  ﴿                ْ ُެ   ﴾)14(  

Nay, Most of them are faithless. 
 

Allah has thus showed the true path to mankind through 

series of prophet in different ages until the chain stopped finally on 
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Prophet Muhammad on whom the Qur’an was revealed which is the 

last and comprehensive message of Allah 

 )(( )15تَـركَْتُ فِيكُمْ أَمْرَيْنِ، لَنْ تَضِلُّوا مَا تَمَسَّكْتُمْ بِهِمَا كِتَابَ االلهِ وَسُنَّةَ نبَِيِّهِ ((

When Allah ordered the Prophet  to spread the 
message of truth among mankind, as revealed;             

                                                       

ْ تَفْعَلْ فمَاَ بلََّغْتَ  ﴿ بِّكَ وَۭاِنْ لمَّ لَ اِليَْكَ ݿِْ رَّ  اߝُِْ
ٓ
سُوْلُ بلَِّــغْ مَا يُّھَا الرَّ

َ   يآٰ
َ لاَ يهَْدِي الْقَوْمَ ا             ُ يعَْصِمُكَ ݿَِ النَّاسِ اِۭنَّ اللهّٰ   )16(  ﴾لْكٰفِرِޜَْ رِسَالتََهْ ۭ وَاللهّٰ

O Messenger! proclaim the (message) which hath been 
sent to thee from thy Lord. If thou didst not, thou wouldst 
not have fulfilled and proclaimed His mission. And Allah 
will defend thee from men (who mean mischief). For 
Allah guideth not those who reject Faith. 
 
In another place, it is stated: 

ٓ امُِرْتَ ۚ وَلاَ تَتَّبِعْ اهَْوَاءَۗهمُْ  ﴿ َ
َ

وَقُلْ اٰمَنْتُ  فَلِذٰلكَِ فَادْعُ ۚ وَاسْتَقِمْ كما
ُ رَبُّنَا وَرَبُّ  ُ ݿِْ كتِٰبٍ ۚ وَامُِرْتُ لاَِعْدِلَ بيَْنَكمُْ ۭ اللهَّٰ لَ اللهّٰ  اߝََْ

ٓ
 بمِاَ

ٓ
كمُْ ۭ لنََا
ُ يجَْمَعُ بيَْنَنَا ۚ وَاِليَْهِ  اعمَْاَلنَُا وَلكمَُْ اعمَْاَلكمُُْ لاَۭ حجَُّةَ بيَْنَنَا وَبيَْنَكمُْ ۭ اللهَّٰ

 (17) .﴾الْمَصِيرُْ 
Now then, for that (reason), call (them to the Faith), and 
stand steadfast as thou art not commanded, nor follow 
thou their vain desires; but say: "I believe in the Book 
which Allah has sent down; and I am commanded to 
judge justly between you. Allah is our Lord and your 
Lord: for us (is the responsibility for) our deeds, and for 
you for your deeds. There is no contention between us 
and you. Allah will bring us together, and to Him is 
(our) Final Goal. 

In a Ayath it is stated;  

َافُ وَعِيْدِ ﴿                (18) ﴾فَذَكّرِْ بِالْقُرْاٰنِ ݿَْ يخَّ
So admonish with the Qur'an such as fear My Warning! 
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And;  
لاَ مجَنُْوْنٍ فَذَكِّ ﴿   انَْتَ بِنِعْمَتِ رَبِّكَ بِكاَهِنٍ وَّ

ٓ
 (19)﴾رْ فمَاَ

Therefore proclaim thou the praises (of thy Lord): for by 
the Grace of thy Lord, thou art no (vulgar) soothsayer, 
nor art thou one possessed. 

With these orders from Allah, the prophet declared his 

prophet-hood and started spreading Allah’s message. Only few 

lucky ones among the non-believers embraced Islam and now a 

group of Muslim was also born side by side with that of the non-

Muslim of Makkah. This message of truth was something new for 

them because neither in the remote past it existed nor their 

forefathers had told them about it therefore, they became antagonist 

or towards the prophet and started resisting the prophet at very form 

so that he is unable to put the people on his ‘self caved’ path. But 

the prophet   did not get affected by their resistance of kept going 

with his job of Daa’wah and with usual kind and affectionate way. 

As he was ordered by Allah;  

 انَْتَ مُذَكّرٌِ ﴿               
ٓ
اَ  (20) .﴾فَذَكّرِْ    ڜ اِنمَّ

Therefore do thou give admonition, for thou art one to 
admonish. 

  And: 
سََنَةِ وَجَادِلْهُمْ بِالَّتىِْ هىَِ  ﴿

ْ
ةَِ وَالْمَوْعِظَةِ الح

ْ
كمِ

ْ
ادُْعُ اِلىٰ سَبِيْلِ رَبِّكَ بِالح

احَْسَنُ ۭ اِنَّ رَبَّكَ هُوَ اعَْلمَُ بمِنَْ ضَلَّ ݽَْ سَـبِيْلِهّ وَهُوَ اعَْلمَُ 
  21) (﴾مُهْتَدِޜَْ بِالْ 

Invite (all) to the Way of thy Lord with wisdom and 
beautiful preaching; and argue with them in ways that 
are best and most gracious: for thy Lord knoweth best, 
who have strayed from His Path, and who receive 
guidance. 
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There was a time when the Arabs came to know what Islam 

is, and they started effort to resist it, the prophet  migrated to 

Madinah with his staunch followers and after gathering some those 

who resisted the spread of the true message. This was done because 

the prophet wanted to save the coming generations from being 

misled by the non-believers. In this regards the prophet received 

clear-cut orders of Jihad as stated in the Holy Qur’an:  

قََّ بِكلَمِٰتِهّ وَيقَْطَعَ دَاߕَِ الْكٰفِرِޜَْ ﴿
ْ

قَِّ الح ُ انَْ يحُّ يْدُ اللهّٰ  )22(﴾وَߙُِ
                 But Allah willed to justify the Truth according to    
His words and to cut off the roots of the Unbelievers;-                                                          
In other place it is revealed;     

ـوْا وَقَاتِلوُْهمُْ ߨَّٰ لاَ تَكُ ﴿  ِ ۚ فَاِنِ انْتهََ ޜُْ كلُُّهْ لِلهّٰ يكَُوْنَ الدِّ    وْنَ فِتْنَةٌ وَّ
َ بمِاَ يعَْمَلوُْنَ بصَِيرٌْ   )23(  ﴾فَاِنَّ اللهّٰ

And fight them on until there is no more tumult or 
oppression, and there prevail justice and faith in Allah 
altogether and everywhere; but if they cease, verily 
Allah doth see all that they do. 

 
Now till the Day of Judgment, the method of Daa’wah to the 

non-believers is firstly through soft words and love. If despite love 

and affection they do not accept Islam, another way is Jihad. It is the 

ultimate way of Daa’wah if all other ways fail in the face of 

stubborn resistance of non-believers. 
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 حد الزاني البكر والمحصن
Sentence of Married & Unmarried Fornicator (Zani)   

 الدكتور طاهر محمود محمد يعقوب       
ABSTRACT 

    

Islam is a complete code of life and it provides complete 
guidance in every field of life. Islamic law provides protection to the 
human wisdom, race and respect. Spiritual purity, sacred heart and 
environmental cleanliness, is one of the important persistence of 
Islamic sharia. Every act which leads us towards ignorance, 
contradiction, ambiguity and vulgarity is prohibiting in human 
societies. Zina has destroyed the spiritual values of individuals, 
families, societies and even nations. This ruthless deed is not only 
prohibited and sentenced in Islam, but also rather detested by other 
heavenly religions as well. Without discrimination of any religion, 
many scholars considered this hated act as the source of unrest and 
anarchy. Physically, ethically, medically, socially and even 
religiously zina has infinite hindrances in the society.  

 
Islam has provided various teachings and precautions to shun 

from this major sin for the protection of greatness and superiority of 
humanity. One of the important teachings is punishment for 
committing this sin, which is known as “Hadd” in Islamic sharia. In 
the current book, the punishments of married and unmarried 
(Fornicator) zani have been described in the light of Sunnah and 
Quran. The important purpose of Qisas and Hadd is the correction 
of societies, protection of life, respect and wealth, not the 
humiliation of people. To punish the criminals is the source of 
rectification for others.     

  
Key words: Fornicator (Zani), Hadd, Spiritual values, 
married/unmarried    

                                                            
 أستاذ مساعد في قسم الدراسات الإسلامية بجامعة أردو الفيدرالية للفنون والعلوم والتكنالوجيا بإسلام آباد 
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الحمد الله رب العالمين والصلاة والسلام على أشرف الأنبياء والمرسلين 
فهذا بحث  وعلى آله وأصحابه ومن تبعهم بإحسان إلى يوم الدين، أما بعد؛

متواضع على موضوع "حد الزاني البكر والمحصن". قسمت البحث إلى مقدمة 
  خاتمة. وثلاثة فصول، و

  في تعريف الزنا وحرمته فالفصل الأول:
  في ذكر الأحاديث وتخريجها في الموضوع. والفصل الثاني:
في الأحكام الثابتة من هذه الأحاديث واختلاف أقوال  الفصل الثالث:

  العلماء فيها.
بينت فيها النتائج المهمة التي توصلت إليها من خلال دراسة  الخاتمة:ثم 

  هذا الموضوع.
  الفصل الأول

  في تعريف الزنا وحرمته
: الزنى (مقصور) لغة أهل الحجاز، والزناء (ممدود) لغة بني قال اللحياني

  .ومعناه في اللسان والشرع واحد.)١(تميم
  تعريف الزنا شرعا:

قد اختلف أقوال العلماء، وتعددت تعبيراتـهم، وتنوعت آراؤهم في حد 
  الزنا شرعا.

  التعريف عند الحنفية:
للحد فقالوا: "هو ذكر الحنفية تعريفا مطولا بين ضوابط الزنا الموجب 

الوطء الحرام في قبل المرأة الحية المشتهاة في حالة الاختيار في دار العدل، ممن التزم 
أحكام الإسلام الخالي عن حقيقة الملك، وحقيقة النكاح، وعن شبهة الملك، وعن 

  .)٢(شبهة النكاح، وعن شبهة الاشتباه في موضوع الاشتباه في الملك والنكاح جميعا"
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  شافعية:عند ال
"وهو أن يأتي رجل وامرأة بفعل الجماع بغير أن تكون بينهما علاقة 

  .)٣(الزوجية المشروعة"
  عند الحنابلة:

  .)٤("وهو فعل الفاحشة في قبل أو دبر، وهو من الكبائر العظام"
  عند المالكية:

"وهو كل وطء وقع على غير نكاح صحيح ولا شبهة نكاح ولا ملك 
  .)٥(يمين"

  د: وهذا متفق عليه بالجلمة من علماء المسلمين.وقال ابن رش
  وقال الشيخ السيد السابق رحمه االله تعالى في تعريف الزنا الموجب للحد:

، أو قدره من مقطوعها  )٦("ويتحقق الزنا الموجب للحد بتغييب الحشفة
، ولو لم يكن معه )٩(، من غير شبهة النكاح )٨(، مشتهى بالطبع )٧(في فرج محرم

  . )١٠(إنزال"
  الأدلة على تحريم الزنا

اتفقت الأديان السماوية الثلاثة، اليهودية والنصرانية والإسلام على تحريم 
الزنا وكونه فعل الشناعة والقبح عقلا وشرعا. سأذكر بعض نماذج من هذه 

  النصوص الدالة على تحريم الزنا.
  تحريم اليهودية للزنا:

: "وأي رجل زنى بامرأة -عمهمعند ز -جاء في كتاب اليهودية "المقدس" 
قريبة فليقتل الزاني والزانية وإن ضاجع أحد زوجة أبيه فقد كشف سوء أبيه فليقتلا  

  . )١١(كلاهما، دمهما عليهما"
  تحريم النصرانية للزنا:

يعد الزنا من الكبائر في الديانة النصرانية وقد تكرر النهي عنه في الإنجيل 
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نهي عن الزنا ضمن الوصايا العشر في آية نصها: في كثير من الآيات. فقد جاء ال
  . )١٢( "لقد عرفت الوصايا، لا تقتل، ولا تـزن، لا تسرق، ولا تشهد بالزور..."

  الزنا قبح عقلا:
 من المقرر في الإسلام أن الزنا قبح عقلا، قال تعالى: 

ءَ سَبِيْ ﴿
ۗ
نىٰٓ اِنَّهْ كاَنَ فَاحِشَةً  ۭ وَسَا . الفاحشة: أي قبيحة )١٣(﴾لاً وَلاَ تَقْرَߌُا الزِّ

  . )١٤(زائدة على القبح
  فوصف االله الزنا بأنه فاحشة من دون تخصيص قبل ورود النهي أو بعده.

قال الإمام أبو بكر الجصاص في تفسير الآية: "وفيه دليل على أن الزنا قبيح 
السمع في العقل قبل ورود السمع لأن االله سماه فاحشة ولم يـخصص به حالة قبل ورود 

  .  )١٥( أو بعده"
  تحريم الإسلام للزنا:

قد حرم االله تعالى بعض المنكرات بالتدريج كحرمة الخمر نـزلت على ثلاث مراحل، 
أما الزنا فقد حرمه االله من أول الأمر، وهذا يدل على شناعة الزنا وعظم جريمته في 

 نظر الإسلام
تِينَْ الْفَاحِشَةَ ݿِْ ﴿قال تعالى: 

ْ
نْكمُْ ۚ وَالّٰتىِْ يَا ىِٕكمُْ فَاسْتَشْهِدُوْا عَليهَِْنَّ ارَْبعََةً مِّ

ۗ
 نسَِّا

ُ لھَُنَّ  ىھُنَّ الْمَوْتُ اوَْ يجَْعَلَ اللهّٰ مْسِكُوْھُنَّ فيِ الْبُيُوْتِ ߨَّٰ يتََوَفّٰ
َ
فَاِنْ شَهِدُوْا فَا

ذُوْھُمَا ۚ فَاِنْ تَابَا  سَبِيْلاً 
ٰ
تِيٰنِھَا مِنْكمُْ فَا

ْ
عْرِضُوْا عَنهُْمَا  اِۭنَّ وَالَّذٰنِ يَا

َ
 وَاصَْلحََا فَا

حِـيْماً  ابًا رَّ َ كاَنَ ߍََّ    )١٦( ﴾اللهّٰ
  .)١٧(الفاحشة: المراد đا: الزنا

قال الإمام أبوبكر الجصاص في تفسير الآية الأولى: "لم يختلف السلف في 
الآية  أن ذلك كان حد الزانية في بدء الإسلام" ثم يقول: "وعن ابن عباس في هذه

ذُوْھُمَا ۚ  ﴿وفي قوله تعالى:
ٰ
تِيٰنِھَا مِنْكمُْ فَا

ْ
قال: كانت المرأة إذا زنت  ﴾وَالَّذٰنِ يَا

حبست في البيت حتى تموت، وكان الرجل إذا زنى أوذي بالتعيير وبالضرب 
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   )١٨( وبالنعال"
وقال الإمام أبوبكر ابن العربي: "إن الجلد بالآية والرجم بالحديث نسخ 

  .)١٩( يذاء في الرجال..."هذا الإ
يعتبر الإسلام الزنا من أكبر الكبائر فجاء ترتيبه بعد الإشراك الزنا من أكبر الكبائر:

ِ اِلـٰـهًا اٰخَرَ وَلاَ ﴿باالله وقتل النفس بغير الحق في قوله تعالى:  وَالَّذِޜَْ لاَ يدَْعُوْنَ مَعَ اللهّٰ

 ُ مَ اللهّٰ نۚ يقَْتُلوُْنَ النَّفْسَ الَّتىِْ حَرَّ ߏُْ قَِّ وَلاَ ߞَْ
ْ

   )٢٠(﴾  اِلاَّ بِالح
قال الإمام القرطبي في تفسير هذه الآية: "ودلت هذه الآية على أنه ليس 

.)٢١(بعد الكفر أعظم من قتل بغير الحق ثم الزنا"
أنه إذا سأله عبداالله بن مسعود أَيُّ الذَّنْبِ أَعْظَمُ عِنْدَ  وعن النبي 

، قُـلْتُ: إِنَّ ذَلِكَ لَعَظِيمٌ، قُـلْتُ: »تَجْعَلَ لِلَّهِ نِدًّا، وَهُوَ خَلَقَكَ  أَنْ «اللَّهِ؟ قاَلَ: 
، قُـلْتُ: ثمَُّ أَيُّ؟ قاَلَ: »ثمَُّ أَنْ تَـقْتُلَ وَلَدَكَ تَخَافُ أَنْ يَطْعَمَ مَعَكَ «ثمَُّ أَيُّ؟ قاَلَ: 

  .)٢٢( ثمَُّ أَنْ تُـزَانِيَ بِحَلِيلَةِ جَارِكَ «
  . )۲۳(الإيمان" قال: "إذا زنى الرجل خرج منه المرفوع أن النبي  وجاء في الحديث

من شناعة هذه الجريمة ونقمته قائلا: "إذا ظهر الزنا في قرية فقد  وحذّر النبي 
  . )٢٤(أحلوا بأنفسهم عذاب االله"

  في ما جاء في رجم الزاني المحصن وجلد البكر وتغريبه:الفصل الثاني
  تخريجها:ذكر الأحاديث في الباب و 

  الحديث الأول:
رَةَ، وَزيَْدِ بْنِ خَالِدٍ، وَشِبْلٍ قاَلُوا: كُنَّا عِنْدَ رَسُولِ اللَّهِ   عَنْ أبَِي هُرَيْـ

نـَنَا بِكِتَابِ اللَّهِ، فَـقَالَ خَصْمُهُ  فأَتَاَهُ رجَُلٌ فـَقَالَ: أنَْشُدُكَ اللَّهَ، إِلاَّ قَضَيْتَ بَـيـْ
نـَنَا بِكِتَابِ اللَّهِ، وَأْذَنْ لِي حَتَّى أَقُولَ، قاَلَ:  وكََانَ أَفـْقَهَ مِنْهُ: اقْضِ  » . قُلْ «بَـيـْ

قاَلَ: إِنَّ ابْنِي كَانَ عَسِيفًا عَلَى هَذَا، وَإِنَّهُ زنََى باِمْرَأتَهِِ، فَافـْتَدَيْتُ مِنْهُ بِمِائَةِ شَاةٍ 
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تُ أَنَّ عَلَى ابْنِي جَلْدَ مِائَةٍ وَتَـغْريِبَ وَخَادِمٍ، فَسَألَْتُ رجَِالاً مِنْ أَهْلِ الْعِلْمِ، فأَُخْبِرْ 
وَالَّذِي نَـفْسِي بيَِدِهِ، : «�عَامٍ، وَأَنَّ عَلَى امْرَأَةِ هَذَا الرَّجْمَ، فَـقَالَ رَسُولُ اللَّهِ 

نَكُمَا بِكِتَابِ اللَّهِ، الْمِائَةُ الشَّاةُ وَالْخَادِمُ رَدٌّ عَلَيْكَ، وَعَلَى  ابْنِكَ جَلْدُ لأََقْضِيَنَّ بَـيـْ
. )٢٥( مِائَةٍ وَتَـغْريِبُ عَامٍ، وَاغْدُ ياَ أنَُـيْسُ، عَلَى امْرَأَةِ هَذَا، فإَِنِ اعْتـَرَفَتْ فاَرْجُمْهَا

  شرح الحديث:
(أنشدك االله إلا قضيت لي بكتاب االله) معنى أنشدك وأسألك رافعا صوتي،  - ١

  وقوله: بكتاب االله أي بما تضمنه كتاب االله.
أفقه منه) قال العلماء: يجوز أنه أراد أنه بالإضافة أكثر فقها منه، ويحتمل  (وهو - ۲

أن المراد أفقه منه في القضية لوصفه إياها على وجهها. ويحتمل أنه لأدبه واستئذانه 
في الكلام. وحذره من الوقوع في النهي في قوله تعالى ﴿لا تقدموا بين يدي االله 

  له: أنشدك االله، فإنه من جفاء الأعراب.ورسوله﴾ بخلاف خطاب الأول في قو 
  (عسيفا) العسيف هو الأجير، وجمعه عسفاء كأجير وأجراء أو فقيه وفقهاء. - ۳
(على هذا) يشير إلى خصمه وهو زوج مزنية ابنه. وكان الرجل استخدمه فيما  - ٤

  تحتاج إليه امرأته من الأمور  فكان ذلك سببا لما وقع له معها.
نقذت ابني منه بفداء مائة شاة ووليدة، أي جارية، وكأنه زعم (فافتديت) أي أ - ٥

  أن الرجم حق لزوج المزنى đا، فأعطاه ما أعطاه.
(الوليدة والغنم رد) أي مردودة. ومعناه يجب ردها إليك. وفي هذا أن الصلح  - ٦

  الفاسد يرد. وأن أخذ المال فيه باطل يجب رده. وأن الحدود لا تقبل الفداء.
يا أنيس) قال الإمام النووي رحمه االله تعالى: "واعلم أن بعث أنيس (واغد  - ٧

محمول عند العلماء من أصحابنا وغيرهم على إعلام المرأة بأن هذا الرجل قذفها 
بابنه، فيعرفها بأن لها عند حد القذف تتطالب به أو تعفو عنه إلا أن تعترف بالزنا 

ا، وهو الرجم لأĔا كانت فلا يجب عليه حد القذف بل يجب عليها حد الزن
برجمها، فرجمت. ولابد  محصنة. فذهب إليها أنيس، فاعترفت بالزنا، فأمر النبي 
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من هذا التأويل لأن ظاهره أنه بعث لإقامة حد الزنا، وهذا غير مراد، لأن حد الزنا 
لا يحتاط له بالتجسس والتفتيش عنه، بل لو أقر به الزاني، استحب أن يلقن 

  . )٢٦(الرجوع
  دلالة الحديث:

في الحديث دليل على وجوب الحد على الزاني غير المحصن مائة جلدة  و
وعليه دل القرآن وأنه يجب عليه تغريب عام وهو زيادة على ما دل عليه القرآن. 
ودليل على أنه يجب الرجم على الزاني المحصن، وعلى أنه يكفي في الاعتراف بالزنا 

  . )٢٧(كاممرة واحدة كغيره من سائر الأح
  الحديث الثاني:

خُذُوا عَنِّي، خُذُوا : «عَنْ عُبَادَةَ بْنِ الصَّامِتِ قاَلَ: قاَلَ رَسُولُ اللَّهِ 
عَنِّي، قَدْ جَعَلَ اللَّهُ لَهُنَّ سَبِيلاً. الْبِكْرُ باِلْبِكْرِ جَلْدُ مِائَةٍ وَتَـغْريِبُ سَنَةٍ، وَالثَّـيِّبُ 

   )٢٨( الرَّجْمُ باِلثَّـيِّبِ جَلْدُ مِائَةٍ وَ 
  شرح الحديث:

(قد جعل االله لهن سبيلا) إشارة إلى قوله تعالى: {فامسكوهن في البيوت حتى  - ١
أن هذا هو ذلك السبيل،  يتوفاهن الموت أو يجعل االله لهن سبيلا} فبين النبي 

واختلف العلماء في هذه الآية. فقيل هي محكمة وهذا الحديث مفسر لها. وقيل: 
ية التي في أول سورة النور. وقيل: إن آية النور في البكرين وهذه الآية منسوخة بالآ
  . )٢٩(في الثيبين

(البكر بالبكر... والثيب بالثيب) ليس هو على سبيل الاشتراط، بل حد البكر  -2
هو الجلد والتغريب سواء زنى ببكر أو ثيب. وحد الثيب الرجم سواء زنى بثيب أم 

  . )٣٠(لذي يخرج على الغالبببكر. فهو شبه بالتقييد ا
  دلالة الحديث:

وفي الحديث دليل على وجوب الحد على الزاني البكر بمائة جلدة ونفي 
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  سنة وعلى الثيب الزاني بمائة جلدة والرجم.
  الحديث الثالث:

رَةَ، أنََّهُ قاَلَ: أَتَى رجَُلٌ مِنَ الْمُسْلِمِينَ رَسُولَ االلهِ  ، وَهُوَ عَنْ أبَِي هُرَيْـ
نَادَاهُ، فَـقَالَ: ياَ رَسُولَ االلهِ، إِنِّي زنََـيْتُ، فأََعْرَضَ عَنْهُ، فَـتـَنَحَّى فِ  ي الْمَسْجِدِ، فَـ

تلِْقَاءَ وَجْهِهِ، فَـقَالَ لَهُ: ياَ رَسُولَ االلهِ، إِنِّي زنََـيْتُ، فأََعْرَضَ عَنْهُ، حَتَّى ثَـنَّى ذَلِكَ 
، فَـقَالَ: عَلَى نَـفْسِهِ أَرْبَعَ مَرَّاتٍ دَعَاهُ رَسُولُ االلهِ عَلَيْهِ أَرْبَعَ مَرَّاتٍ، فَـلَمَّا شَهِدَ 

" أبَِكَ جُنُونٌ؟ " قاَلَ: لاَ، قاَلَ: " فَـهَلْ أَحْصَنْتَ؟ " قاَلَ: نَـعَمْ، فَـقَالَ رَسُولُ االلهِ 
  ُ٣١( " اذْهَبُوا فاَرْجُمُوه( .  

  شرح الحديث:
الذي أعرض عنه  (فتنحى تلقاء وجهه) أي تحول الرجل من الجانب - ١

  النبي صلى االله عليه وسلم إلى الجانب الآخر.
(حتى ثنى ذلك عليه أربع مرات) هو بتخفيف النون أي كرره أربع  -2

  . )٣٢(مرات
  الحديث يشتمل على مسائل:دلالة الحديث:
أنه وقع منه إقرار أربع مرات، فاختلف العلماء هل يشترط تكرار  الأولى:

  م لا. وليس هذا الموضع لبسط هذا الكلام.الإقرار الزنا، أربعا أ
دلت ألفاظ الحديث على أنه يجب على الإمام الاستفصال عن  الثانية:

  . )٣٣(الأمور التي يجب معها الحد
  الحديث يدل على الرجم للزاني المحصن. الثالثة:
  الحديث الرابع:

رَةَ رَضِيَ اللَّهُ عَنْهُ، قاَلَ: سَمِعْتُ ال إِذَا «، يَـقُولُ: �نَّبِيَّ عَنْ أبَِي هُرَيْـ
هَا، ثمَُّ إِنْ زنََتْ  لْيَجْلِدْهَا الحَدَّ، وَلاَ يُـثَـرِّبْ عَلَيـْ تَبـَيَّنَ زنِاَهَا، فَـ زنََتْ أَمَةُ أَحَدكُِمْ، فَـ
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لْيَبِعْهَا  تَبـَيَّنَ زنِاَهَا فَـ لْيَجْلِدْهَا الحَدَّ، وَلاَ يُـثَـرِّبْ، ثمَُّ إِنْ زنََتِ الثَّالثَِةَ، فَـ وَلَوْ بِحَبْلٍ فَـ
  . )٣٤( مِنْ شَعَرٍ 

  شرح الحديث:
(فليجدها الحد) أي الحد اللائق đا، المبين في الآية، وهي قوله تعالى  - ١

  {فإذا أتين بفاحشة فعليهن نصف ما على المحصنات من العذاب}.
  . )٣٥((ولا يثرب عليها) التثريب التوبيخ واللوم على الذنب - ٢

  دلالة الحديث:
ا الحديث القائلون بعدم وجوب التغريب مع الجلد على الزاني استدل đذ

البكر لعدم ذكره في الحديث. وفي الحديث مسائل أخرى ويمنعنا عن التطرق إليها 
  عدم علاقتها بموضوعنا في هذا البحث.

  الحكم على الأحاديث:
الأحاديث كلها صحيحة ثابتة قد أخرجها الشيخان أو أحدهما وأصحاب 

  عة.السنن الأرب
في الأحكام الثابتة من هذه الأحاديث واختلاف أقوال العلماء :الفصل الثالث

  فيها
هذه الأحاديث وردت في حد الزاني وهو إما أن يكون بكرا أو محصنا 

  ولكل منهما حكم يخصه.
  حد الزاني البكر غير المحصن: -أولا

اء في اتفق الفقهاء على أن البكر الحر إذا زنا فإنه يجلد مائة جلدة سو 
انىِْ فَاجْلِدُوْا كلَُّ وَاحِدٍ ﴿ذلك الرجال والنساء لقول االله سبحانه وتعالى  انِيَةُ وَالزَّ الَزَّ

نهُْمَا مِائَةَ جَلْدَةٍ  . )٣٦(﴾ مِّ
  والأحاديث تدل على ذلك أيضا.
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  الجمع بين الجلد والتغريب:
البكر  اختلف العلماء في النفي، فهل يجمع بين الجلد والتغريب على الزاني

  أم لا؟
  مذهب الحنفية: -

قال الحنفية: لا يضم التغريب أي النفي إلى الجلد، لأن االله تعالى جعل 
الجلد جميع حد الزنا، فلو أوجبنا معه التغريب، كان الجلد بعض الحد. فيكون زيادة 
على النص، والزيادة عليه نسخ. ولا يجوز نسخ النص بخبر الواحد. ولأن التغريب 

  غرَّب على الزنا، لعدم استحيائه من معارفه وعيشرته.تعريض للم
فالنفي عندهم ليس بحد، وإنما هو منكول إلى رأي الإمام، إن رآي 

  . )٣٧(مصلحة في النفي فعل كما أن له حبسه حتى يتوب
  استدل الحنفية بما يلي:

قَـرَّ عِنْدَهُ أنََّهُ زنََى باِمْرَأَةٍ أَنَّ رجَُلاً أتَاَهُ فأََ «،  �عَنْ سَهْلِ بْنِ سَعْدٍ، عَنِ النَّبِيِّ - ١
إِلَى الْمَرْأَةِ، فَسَألََهَا عَنْ ذَلِكَ، فأَنَْكَرَتْ أَنْ  �سَمَّاهَا لَهُ، فَـبـَعَثَ رَسُولُ اللَّهِ 

 تَكُونَ زنََتْ، فَجَلَدَهُ الْحَدَّ وَتَـركََهَا
. قالوا: لو كان التغريب واجبا لما أخل به  )٣٨(

  .النبي 
"إذا زنت أمة أحدكم فليجلدها" لكون عدم ذكر التغريب فيه، وهو  حديث -٢

  ناسخ للتغريب.
  مذهب المالكية والأوزاعي: -

قالوا: يجب تغريب البكر الحر الزاني، دون المرأة البكر الحرة الزانية فإĔا لا 
  . )٣٩(تغرب لأĔا عورة

  مذهب الشافعية والحنابلة: -
 الجلد والنفي أو التغريب عاما لمسافة قال الشافعية والحنابلة يجمع بين

 تقصر فيها الصلاة، ولكن لا تغرب المرأة وحدها بل مع زوج أو محرم لقول النبي 
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    . )٤٠(" لاَ تُسَافِرُ الْمَرْأَةُ إِلاَّ مَعَ ذِي مَحْرَمٍ  "
وقد حكى القول بذلك صاحب البحر عن الخلفاء الأربعة وزيد بن علي 

والشافعي وأحمد  - في الرجل دون المرأة-لى والثوري ومالك والصادق وابن أبي لي
  وإسحاق ويحيى وأحد قولي الناصر رحمهم االله تعالى.

وقد ادعى محمد بن نصر في كتاب الإجماع الاتفاق على نفي الزاني البكر 
  . )٤١(إلا عن الكوفيين

  استدل الجمهور بما يلي:
"البكر بالبكر جلد مائة ونفي حديث عبادة بن الصامت رضي االله عنه وفيه:  - ١

سنة" (تقدم تخريجه) إلا أن الشق الثاني من هذا الحديث غير معمول به عند هؤلاء 
  وغيرهم، وقالوا بوجوب الرجم على المحصن دون الجلد.

فيها على الولد الأجير بجلد مائة وتغريب  قصة العسيف التي قضى النبي  - ٢
  عام، وعلى المرأة بالرجم.

قضى فيمن زنا ولم يحض  بي هريرة رضي االله عنه: "أن رسول االله وحديث أ- ٣
  .)٤٢( عليهبنفي عام وإقامة الحد 

فالصديق غرب إلى  -ولم ينكره أحد-واستدلوا أيضا بعمل الخلفاء الراشدين - ٤
فدك، والفاروق إلى الشام، وعثمان إلى مصر، وعلي إلى البصرة رضوان االله تعالى 

  .)٤٣(عليهم أجمعين
  قول الراجح:ال

لوضوح النصوص  -أعني القول الأخير-القول الراجح هو قول الجمهور 
  الصحيحة الثابتة الدالة على إثبات تغريب عام.

  الرد على الحنفية:
  أما قول الحنيفة وأدلتهم فيجاب عنها بما يلي:

يجاب عن قولهم أن النفي أو التغريب لم يذكر في القرآن وهو زيادة عليه 
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ر التغريب في آية الجلد لا يدل على مطلق العدم، وقد جاء ذكر بأن عدم ذك
التغريب في الأحاديث الصحيحة باتفاق أهل العلم وهي مفسرة للقرآن، وليس بين 
هذا الذكر في الحديث وبين عدمه في الآية منافاة، وما أشبه هذا الاستدلال بما 

ه لم يذكر في كتاب استدل به الخوارج على عدم ثبوت رجم المحصن فقالوا: لأن
  . )٤٤(االله

وما أحسن ما قال الإمام الشوكاني رحمه االله تعالى ردا عليهم: "والحاصل 
أن أحاديث التغريب تجاوزت حد الشهرة المعتبرة عند الحنفية فيما ورد من السنة 
زائدة على القرآن، فليس لهم معذرة عنها بذلك وقد عملوا بما هو دوĔا بمراحل  

صوء بالنبيذ وهما زيادة على ما كحديث نقض الوضوء بالقهقهة، وحديث جواز الو 
في القرآن وليست هذه الزيادة مما يخرج đا المؤيد عليه أن يكون مجزئا حتى تتجه 

  . )٤٥(دعوى النسخ"
وأما استدلالهم بحديث سهل بن سعد عند أبي داود، وحديث "إذا زنت 
أمة أحدكم..." فأجاب عن ذلك الإمام الشوكاني حيث قال: "فيجاب عنه 

أن يكون ذلك قبل مشروعية التغريب، غاية الأمر احتمال تقدمه وتأخره باحتمال 
على أحاديث التغريب، والمتوجه عند ذلك المصير إلى الزيادة التي لم تقع منافية 
للمزيد، ولا يصلح ذلك للصرف عن الوجوب إلا على فرض تأخره ولم يعلم، 

مر أنا لو سلمنا تأخر وهكذا يقال في حديث: "إذا زنت أمة أحدكم..." وغاية الأ
حديث الأمة عن أحاديث التغريب كان معظم ما يستفاد منه أن التغريب في حق 
الإماء ليس بواجب ولا يلزم ثبوت مثل ذلك في حق غيرها، أو يقال: إن حديث 
الأمة المذكور مخصص لعموم أحاديث التغريب مطلقا على ما هو الحق من أنه يبني 

تأخر أو قارن، ولكن ذلك التخصيص باعتبار عدم العام على الخاص تقدم أو 
الوجوب في الخاص لا باعتبار عدم الثبوت مطلقا، فإن مجرد الترك لا يفيد مثل 

  . )٤٦(ذلك



 حد الزاني البكر والمحصن
    

177 

ويجاب عن قول مالك والأوزاعي أنه لا تغريب على امرأة بأن ظاهر 
  أحاديث التغريب ثابت في الذكر والأنثى وكذلك لا فرق بين الحر والعبد.

  اد بالتغريب:المر 
ظاهر الأحاديث المذكورة في الفصل الثاني أن التغريب هو نفي الزاني عن 
محله سنة، وإليه ذهب مالك والشافعي وغيرهما. والتغريب يصدق بما يطلق عليه 
اسم الغرابة شرعا، فلا بد من إخراج الزاني عن المحل الذي لا يصدق عليه اسم 

  . )٤٧(الغربة فيه، قيل وأقله مسافة قصر
  حد الزاني المحصن:

، بدليل ما ثبت  )٤٨(اتفق العلماء على أن حد الزاني المحصن هو الرجم
  .)٤٩(بنص القرآن لحديث عمر عند الجماعة، وفي السنة المتواترة والإجماع والمعقول

  قال الإمام الشوكاني رحمه االله تعالى:
ه غير واجب، "أما الرجم فهو مجمع عليه، وحكى في البحر عن الخوارج أن 

وكذلك حكاه عنهم أيضا ابن العربي، وحكاه أيضا عن بعض المعتـزلة كالنظام 
وأصحابه ولا مستند لهم إلا أنه لم يذكر في القرآن وهذا باطل، فإنه قد ثبت بالسنة 

  .)٥٠(المتواترة المجمع عليها"
  استدل الفقهاء على وجوب الرجم للزاني المحصن بما يلي:

" لاَ يَحِلُّ دَمُ امْرِئٍ مُسْلِمٍ إِلاَّ بإِِحْدَى للَّهِ، قاَلَ: قاَلَ رَسُولُ اللَّهِ عَنْ عَبْدَ ا -١
  .)٥١(ثَلاَثٍ: الثَّـيِّبُ الزَّانِي، وَالنـَّفْسُ باِلنـَّفْسِ وَتاَرِكٌ لِدِينِهِ الْمُفَارِقُ لِلْجَمَاعَةِ 

"واغد يا لرجل من أسلم:  قصة العسيف الذي زنى بامرأة فقال الرسول  - ٢
  ".أنيس إلى مرأة هذا فإن اعترفت فارجمها

حديث عبادة بن الصامت رضي االله عنه عند مسلم وأبي داود والترمذي وفيه:  - ٣
   ".الثَّـيِّبُ باِلثَّـيِّبِ جَلْدُ مِائَةٍ وَالرَّجْمُ  "
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دًا باِلْحَقِّ، إِنَّ اللَّهَ ب ـَ عَنِ ابْنِ عبَّاسٍ، قاَلَ: قاَلَ عُمَرُ رَضِيَ اللَّهُ عَنْهُ  - ٤ عَثَ مُحَمَّ
وَأنَْـزَلَ عَلَيْهِ الْكِتَابَ، فَكَانَ مِمَّا أَنْـزَلَ اللَّهُ آيةَُ الرَّجْمِ، فَـقَرَأْناَهَا، وَعَقَلْنَاهَا، 

نَاهَا، رجََمَ رَسُولُ اللَّهِ  ، وَرجََمْنَا بَـعْدَهُ، وَأَخْشَى إِنْ طاَلَ باِلنَّاسِ زَمَانٌ أَنْ وَوَعَيـْ
زَلَهَا  يَـقُولَ  قاَئِلٌ: وَاللَّهِ مَا نَجِدُ آيةََ الرَّجْمِ فِي كِتَابِ اللَّهِ، فَـيَضِلُّوا بتِـَرْكِ فَريِضَةٍ أنَْـ

اللَّهُ، وَالرَّجْمُ فِي كِتَابِ اللَّهِ حَقٌّ عَلَى مَنْ زنََى إِذَا أُحْصِنَ مِنَ الرِّجالِ والنِّسَاء 
  .)٥٢("لْحَبَلُ، أَوِ الاعْتِرَافُ إِذَا قاَمَتِ البـَيـِّنَةُ، أَوْ كَانَ ا

وهناك أحاديث أخرى تدل على وجوب حد الرجم للزاني المحصن يطول 
  البحث بذكرها.

والمعقول يوجب مثل هذا العقاب لأن زنا المحصن غاية في القبح، فيجازى 
  .)٥٣(بما هو غاية من العقوبات الدنيوية

  الجمع بين الجلد والرجم: -
ا على وجوب الرجم للزاني المحصن فإĔم قد اختلفوا في إضافة إن الفقهاء إن اتفقو 

الجلد إليه. فذهب الإمام ابن حزم وإسحاق بن راهويه وعن التابعين الحسن 
البصري إلى أن المحصن يجلد مائة جلدة ثم يرجم حتى يموت، فيجمع له بين الجلد 

 رسول االله والرجم. واستدلوا بما رواه عبادة بن الصامت رضي االله عنه عن 
:"الثيب بالثيب جلد مائة والرجم". وبما جاء عن علي رضي االله عنه: "أنه جلد )٥٤(

  شراحة يوم الخميس ورجمها يوم الجمعة ورد فيها الجمع بين الرجم والجلد.
رحمهم االله تعالى: "لا يجتمع  )٥٧(والشافعي )٥٦(ومالك )٥٥(وقال أبو حنيفة

  د خاصة".الجلد والرجم وإنما الواجب الجل
وعن الإمام أحمد روايتان: أحدهما يجمع بينهما، وهذا أظهر الروايتين، 
واختارها الخرقي، والأخرى لا يجمع بينهما لمذهب الجمهور، واختارها ابن 

  . )٥٨(حامد
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رجم ماعزا والغامدية... ولم يجلد واحدا منهما،  واستدلوا بأن النبي 
رجمها" ولم يأمر بالجلد وهذا آخر لأنيس الأسلمي: "فإن اعترفت فا وقال 

فيكون ناسخا لما سبق  -وهو متأخر في الإسلام- الأمرين، لأن أبا هريرة قد رواه 
ثم رجم الشيخان أبو بكر وعمر رضي االله عنهما في  - الجلد والرجم-من الحدين 

، وقالوا إن عدم ذكر الجلد في هذه  )٥٩(خلافتهما ولم يجمعا بين الجلد والرجم
  يث يدل على عدم وقوعه وعدم وقوعه يدل على عدم وجوبه.الأحاد

  رأي الشيخ ولي االله الدهلوي:
يرى الشيخ الدهلوي عدم التعارض، وأنه لا ناسخ ولا منسوخ، وإنما الأمر 
يفوض إلى الحاكم، قال: "الظاهر عندي أنه يجوز للإمام "الحاكم" أن يجمع بين 

. والحكمة في رجم لاقتصار النبي الجلد والرجم، ويستحب له أن يقتصر علىال
ذلك أن الرجم عقوبة تأتي على النفس، فأصل الزجر المطلوب حاصل به، والجلد 

   )٦٠(زيادة عقوبة مرخص في تركها، فهذا هو وجه الاقتصار على الرجم عندي
  رأي الإمام الشوكاني: -

د على إن الإمام الشوكاني رحمه االله تعالى قد رجح الرأي للفريق الأول ور 
  الفريق الثاني بما يأتي:

إن الأحاديث الصحيحة الصريحة ورد فيها الجمع بين الجلد والرجم ولا  -١
سيما وردت هذه الأحاديث عن النبي صلى االله عليه وسلم في مقام البيان والتعليم 

  لأحكام الشرع على العموم.
  أن المثبت أولى من النافي. يعني حديث الماعز والغامدية. - ٢
لا يليق لعالم أن يدعي نسخ الحكم الثابت كتابا وسنة بمجرد ترك  - ٣

الراوي لذلك الحكم في قضية عين لا عموم لها. وقد جمع على رضي االله عنه الجلد 
  والرجم فكيف يخفى على مثله الناسخ وعلى من بحضرته من الصحابة الأكابر؟

دم الوقوع، وأجاب عن اعتراضهم الأخير بمنع كون عدم الذكر يدل على ع
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لم لا يقال إن عدم الذكر لقيام أدلة الكتاب والسنة القاضية بالجلد، وأيضا عدم 
الذكر لا يعارض صرائح الأدلة القاضية بالإثبات، وعدم العلم ليس علما بالعدم 

  . )٦١(ومن علم حجة على من لم يعلم
  خاتمة البحث

.فالنتائج التي أحمد االله تعالى على توفيقه لإكمال هذا البحث المتواضع
  توصلت إليها من خلال دراسة هذا الموضوع كما يلي:

إن الزنا هو: "أن يأتي رجل وامرأة بفعل الجماع بغير أن تكون بينهما  -١
علاقة الزوجية المشروعة". واتفقت الأديان السماوية الثلاثة على تحريمه. وإنه من 

  أكبر الكبائر.
الحر أنه يجلد مائة جلدة، وعلى  اتفق الفقهاء على حد الزاني البكر -٢

  أن حد الزاني المحصن هو الرجم بأدلة صحيحة صريحة من القرآن والسنة.
واختلفوا في الجمع بين الجلد والتغريب للزاني البكر وفي الجمع بين  -٣

الرجم والجلد والراجح في كلتا المسألتين هو الجمع، وإن ذهب الجمهور إلى عدم 
  لد.الجمع بين الرجم والج
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  الهوامش والإحالات
  ٢/٤٣٣الأفريقي، ابن منظور،لسان العرب،المحيط،دار لسان العرب بيروت، ص:)١
أبوبكر مسعود الكاساني،بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع، دار الكتاب العربي بيروت، )٢

  ٣٣/ ٧هـ ، ص: ١٣٩٤
 ٢٠/٤النووي، المجموع شرح المهذب، دار الفكر، ص:)٣
بل، الإقناع في فقه، شرف الدين موسى الحجاروي المقدسي، مكتبة الفارابي، أحمد بن حن)٤

  ٢٥٠/ ٤ص: 
  ٢/٤٣٣محمد بن رشد، بداية المجتهد، طبع: مطبعة البابي الحلبي بمصر، ص:)٥
 رأس الذكر)٦
 بخلاف فرج الزوجة فإنه حلال)٧
 فتخرج فروج الحيوانات)٨
 بهة لا حد فيهفالجماع الذي يحدث بسبب النكاح الذي فيه ش)٩
  ٢/٣٦٢هـ، ص:١٤٠٧،، بيروتالسيد السابق، فقه السنة، طبع:دار الكتاب العربي)١٠
 ٢/٣٢الكتاب المقدس، ص:)١١
  ٣١ص:نقلا من كتاب"التدابير الواقية من الزنا"،٣/١٣٦ص:المصدر السابق،)١٢
 ٣١الإسراء:)١٣
  ٣٣٨/ ٢ن، ص:الزمخشري، محمود بن عمرو، الكشاف، طبع: انتشارات آفتاب طهرا)١٤
 ٣/٣٠٠أبوبكر الجصاص، أحكام القرآن، طبع: دار الفكر بيروت ص:)١٥
 ١٦-١٥النساء:)١٦
 ٨٣/ ٥هـ ، ص:١٣٨٧القرطبي، محمد بن أحمد، أحكام القرآن، دار الكتاب العربي،القاهرة،)١٧
 ٢/١٠٥أحكام القرآن،للجصاص ص:)١٨
 ١/٤٦٥أحكام القرآن،للقرطبي ص:)١٩
 ٦٨الفرقان:)٢٠
 ١٣/٧٦كام القرآن، للقرطبي، ص:أح)٢١
متفق عليه: البخاري، محمد بن إسماعيل البخاري، صحيح البخاري(مع الفتح)، طبع:دار )٢٢

، ومسلم، أبو ٧٥٣٢، رقم الحديث: ١٠١٤/ ٢المعرفة، ييروت، كتاب التوحيد، ص: 
ار الحسن مسلم بن الحجاج القشيري، صحيح مسلم،  بتحقيق محمد فؤاد عبدالباقي، طبع:د

  ٢٥٨رقم الحديث:  ١/٦٣إحياء الكتب العربية، كتاب الإيمان، ص:
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هـ، كتاب ١٣٩١أبو داود، سليمان بن الأشعث، سنن أبي داود، طبع:دار الحديث بيروت،)٢٣
  السنة، باب الدليل على زيادة الإيمان ونقصانه.

طبع:دار محمد بن عبداالله أبو عبداالله الحاكم النيسابوري، المستدرك على الصحيحين، )٢٤
 الكتب العلمية، بيروت، لبنان، كتاب البيوع، باب أربى الربا عرض الرجل المسلم،

  .٢/٣٧ص:
/ ٥البخاري، كتاب الصلح، باب إذا اصطلحوا على صلح جور فالصلح مردود، ص: )٢٥

. ومسلم، واللفظ له، كتاب الحدود، باب من اعترف ٢٦٩٦-٢٦٩٥، رقم الحديث:٣٠١
 .١٦٩٧، رقم الحديث:١٣٢٤/ ٣على نفسه بالزنا، ص: 

  ٢١٠/ ١١وشرح النووي، ص:،٣/١٣٢٥حاشية صحيح مسلم لفؤاد عبدالباقي، ص:)٢٦
محمد بن إسماعيل الصنعاني، سبل السلام شرح بلوغ المرام، طبع:دار الكتاب العربي، بيروت، )٢٧

  ٨/ ٤ص: 
  .١٦٩٠، رقم الحديث:٣/١٣١٦مسلم، كتاب الحدود، باب حد الزنا، ص:)٢٨
ومعالم  ٣/١٣١٦ي الدين بن شرف النووي، شرح صحيح مسلم، طبع:دار الفكر، ص:مح)٢٩

  ٥٦/ ٤التـزيل مع سنن أبي داود، ص: 
 ٣/١٣١٦المصدر السابق الأول، ص:)٣٠
، رقم  ٩/٣٨٩البخاري، كتاب الطلاق، باب في الإغلاق والكره والسكران، ص:)٣١

، ١٣١٨/ ٣لى نفسه بالزنا،ص: ، ومسلم، كتاب الحدود، باب من اعترف ع٥٢٧الحديث:
  .١٦٩١رقم الحديث:

 ٣/١٣١٦النووي، شرح صحيح مسلم، ص:)٣٢
 ٤/١٣سبل السلام، ص:)٣٣
، رقم ١٦٥/ ١٢البخاري، كتاب الحدود، باب لا يشرب على الأمة إذا زنت، ص:)٣٤

، ومسلم، كتاب الحدود، باب رجم اليهود أهل الذمة في الزنا، ٦٨٣٩الحديث:
  .١٧٠٣لحديث: رقم ا ٣/١٣٢٧ص:

 ٣/١٣٢٨نفس المصدر السابق، ص:)٣٥
 ٢النور:)٣٦
  ٣٧/ ٦هـ ، ص: ١٤٠٩وهبه الزحيلي، الفقه الإسلامي وأدلته، طبع:دار الفكر بيروت،)٣٧
 .٤٤٣٧، رقم الحديث: ٤/٥٨٦أبو داود،كتاب الحدود، باب رجم ماعز بن مالك، ص:)٣٨
 ٤/٣٩٨وت، ص:مالك بن أنس، المدونة الكبرى ، طبع:دار الفكر بير )٣٩
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البخاري، كتاب الجهاد، باب من اكتتب في حنين فخرجت امرأته حاجة وكان له عذر، )٤٠
  ٣٠٠٦، رقم الحديث:١٤٤/ ٦ص: 

، ٧/١٠١ص: الشوكاني، محمد بن على،نيل الأوطار، طبع:مطبعة مصطفى البابي بمصر،)٤١
١٠٠ 

 ٢٦٩٦-٢٦٩٥البخاري: رقم الحديث:)٤٢
 ٢/٣٦٤ص:نيل الأوطار، وفقه السنة،)٤٣
هـ، ١٣٩١محمد بن عبدالكريم الشهرستاني، الملل والنحل، طبع:مطبعة مصطفى البابي بمصر)٤٤

عبدالقادر بن طاهر البغدادي، الفرق بين الفرق، طبع:دار المعرفة بيروت،  ،١٢١/ ١ص: 
  ٧٤ص: 

 ١٠١-٧/١٠٠نيل الأوطار، ص:)٤٥
 المصدر السابق)٤٦
 المصدر السابق)٤٧
جارة، وهي الحجارة الضخام وكل رجم في أحاديث الحد معناه: القتل أصله: الرمي بالح)٤٨

(مبارك بن محمد الشهير بإبن الأثير الجزري، النهاية في غريب الحديث والأثر، طبع:المكتبة 
  )٢٠٥/ ٢العلمية بيروت، ص: 

، محمد بن عبدالواحد ٩/٣٧محمد بن أحمد السرخسي، المبسوط، طبع:دار المعرفة، ص:)٤٩
 ٢٢٤/ ٥ بابن الهمام الحنفي، فتح القدير شرح الهداية، طبع:دار الفكر بيروت، ص: الشهير

 ٧/١٠٢نيل الأوطار، ص:)٥٠
رواه البخاري ومسلم، وروي بألفاظ أخرى عن عثمان وعائشة وأبي هريرة وجابر وعمار بن )٥١

الحديث  ياسر (عبداالله بن يوسف الحنفي الزيلعي، نصب الراية لأحاديث الهداية، طبع:دار
 )٣١٧/ ٣هـ ، ص: ١٣٢٩القاهرة،

، رقم ١٤٤/ ١٢البخاري، كتاب الحدود، باب رجم الحبلى في الزنا، ص:)٥٢
، رقم ١٣١٧/ ٣،ومسلم،كتاب الحدود، باب رجم الثيب في الزنا، ص: ٦٨٣٠الحديث:
  ،٤٤١٨/ رقم الحديث:٤،وأبوداود، كتاب الحدود، باب في الرجم، ص: ١٦٩١الحديث:

الترمذي، سنن الترمذي،كتاب الحدود، باب ما جاء في تحقيق الرجم،  محمد بن عيسى
  .١٤٣٢، رقم الحديث: ٣٨/ ٤هـ ، ص: ١٤٠٨طبع:دار الكتب العلمية، بيروت،

 ٦/٤١انظر الفقه الإسلامي وأدلته، ص:)٥٣
 ١٧٤/ ١٢هـ،ص: ١٤٠٨علي بن أحمد،ابن حزم، المحلى الآثار، دار الكتاب العربية بيروت،)٥٤
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 ٥/٢٢٦مام،فتح القدير، ص:ابن اله)٥٥
 ٤/٣٩٧المدونة الكبرى، ص:)٥٦
 ٢٠/١٤المجموع، ص:)٥٧
 ٩/٣٧عبداالله بن أحمد، ابن قدامة، طبع: مكتبة القاهرة ، ص:)٥٨
 ٢/٣٧٠فقه السنة، ص:)٥٩
 ١٥٥الدهلوى، شاه ولي االله، حجة االله البالغة ، ص:)٦٠
 ٧/١٠٣نيل الأوطار، ص:)٦١
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  المصادر والمراجع
    لقرآن الكريم.ا )١
   ، الإمام أبوبكر الجصاص، ط دار الفكر بيروت.أحكام القرآن)٢
، الإمام أبوبكر محمد بن عبداالله المعروف بابن العربي، بتحقيق محمد أحكام القرآن)٣

 هـ.١٤٠٨عبدالقادر عطا، دار الكتب العلمية بيروت، 
  

جاروي المقدسي، ، شرف الدين موسى الحالإقناع في فقه الإمام أحمد بن حنبل)٤
بتصحيح عبداللطيف محمد موسىي السبكي، المطبعة المصرين بالأزهر، ط مكتبة الفارابي.

  

، الإمام أبوبكر مسعود الكاساني، دار الكتاب العربي بداية الصنائع في ترتيب الشرائع)٥
 هـ١٣٩٤بيروت، 

  

   ، الإمام محمد بن رشد، مطبعة البابي الحلبي بمصر.بداية المجتهد)٦
، الإمام أبو عبداالله محمد بن أحمد القرطبي، دار الكتاب العربي، الجامع لأحكام القرآن)٧

 هـ.١٣٨٧القاهرة، 
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 المسلم حياة في الرجاء أهمية من مختلفة جوانب
Various aspects of the importance of hope 

 in the life of a Muslim 
 الدكتور محمد إلياس       

ABSTRACT 
Everyone knows that ‘hope’ or ‘expectation’ has a pivotal 

role in the life of a human being. It is a virtue that may produce 
boost in an individual’s life. All revealed religions urge to their 
followers to please the Almighty God, and in return they should 
keep hope from Allah Almighty that He would compensate and 
reward then in the life thereafter. It is also a matter of fact that there 
are various aspects of importance of hope in the life of a Muslim. 
These aspects are discussed in this article in detail. In today’s word, 
when there are hopeless attitude is found everywhere, this article 
would present a very positive impact on the society.  

The article under discussion aims at different aspects of Al-
Raja’a (Hope) in the life of a Muslim and its importance for having 
blessings of ALLAH Almighty. Main ingredients are as follow: 

 Wideness of blessings of ALLAH Almighty and forgiveness 
by Him if a person believes in Him and has full commitment 
on Him.    

 Self-accountability of a person and his regrets upon his 
wrong doings and to endeavor adoption of a Right Path. 

 This belief of Hope pleases one’s self and it brings happiness 
apparently and inside of this person. 

 Islam does completely prohibit false beliefs and halfhearted 
weak faith. In the same way Islam also condemns 
despondency. 

 
Keywords: Hope, Despondency, Faith, Virtue, Submission to Allah, 
Forgiveness 

                                                            
 اسلام آباد ،العالمية الجامعة الإسلامية ،صول الدين أ ةيکلبستاذ مساعد أ 
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على من له معرفة بالدين الإسلامي أنه يحث على الرجاء من االله لا يخفي 
تعالى، وأن الرجاء من أهم مطالب هذا الدين ، وإن التعاليم الإسلامية كلها ترتبط 
بعضها مع البعض الآخر بنظام مستحكم، وإن دراسة هذا النظام وكيفية ارتباط 

جاء له علاقة وثيقة بعض الأحكام بالأخري مما يستحق عناية الباحثين، والر 
بالأحكام والنظريات الإسلامية المختلفة، وإدراك هذه الأحكام والأصول يعين كثيرا 
في فهم أهمية الرجاء في الإسلام، كما يعين على اكتشاف علاقة أحكام الدين 
بعضها مع البعض، ومن هنا نحاول في الصفحات القادمة تسليط الضوء على 

ام والنظريات أو العقائد الإسلامية ، وهي تتلخص الرجاء من ناحية تلك الأحك
 فيما يلي: 

 سعة رحمة االله تعالى  -١
 حسن الظن باالله تعالى  -٢
 سعة مغفرة االله تعالى  -٣
 الاحتساب وتوقع الثواب مطلوب في العمل الصالح ويزيد من حسنه  -٤
 الرجاء يؤدي إلى طيب النفس والبشاشة وهو أمر مطلوب في الإسلام  -٥
 الإسلام ينهى عن التشاؤم و يحث على التفاؤل  -٦

  الجانب الأول: سعة رحمة االله تعالى
الرجاء يتعلق برحمة االله تعالى ورحمة االله واسعة، فكلما كان الإيمان بسعة   

رحمة االله تعالى قويا يكون الرجاء أكثر، وقد جاء بيان سعة رحمة االله تعالى في غير 
  السنة النبوية الشريفة، ونحن نذكرشيئا منها:واحد من نصوص كتاب االله و 

  سعة رحمة االله تعالى في القرآن الكريم:
وَرحَْمَتِي وَسِعَتْ كُلَّ شَيْءٍ فَسَأَكْتُبـُهَا لِلَّذِينَ يَـتـَّقُونَ وَيُـؤْتوُنَ ﴿قال االله تعالى: .١

رحمه االله تعالى في تفسير هذه قال الإمام الطبري ، )١(﴾الزَّكَاةَ وَالَّذِينَ هُمْ بِآياَتنَِا يُـؤْمِنُونَ 
  الآية:



 141      جوانب مختلفة من أهمية الرجاء في حياة المسلم

"فقال بعضهم: مخرجه عامٌّ، ومعناه خاص، والمراد به ورحمتي وَسِعت المؤمنين بي 
، واستشهد بالذي بعده من الكلام، وهو قوله: "فسأكتبها من أمة محمّدٍ 
   .)٢(للذين يتقون"

حدثنا أبو سلمة  ثم ذكر رحمه االله تعالى حديث ابن عباس فقال:"حدثني المثني قال،
قال، حدثنا حماد بن سلمة قال أخبرنا عطاء بن السائب، عن سعيد بن  المنقري

جبير، عن ابن عباس أنه قرأ: "ورحمتي وسعت كل شيء فسأكتبها للذين يتقون"، 
  )٣( قال: جعلها االله لهذه الأمة"

   )٤(:وقال الإمام ابن كثير رحمه االله تعالى  
﴾ " آية عظيمة الشمول والعموم، كقوله ي وَسِعَتْ كُلَّ شَيْءٍ وَرحَْمَتِ وقوله تعالى: ﴿  

 ﴾ربََّـنَا وَسِعْتَ كُلَّ شَيْءٍ رحَْمَةً وَعِلْمًاإخبارا عن حملة العرش ومن حوله أĔم يقولون: ﴿
وقال الإمام أحمد: حدثنا عبد الصمد، حدثنا أبي، حدثنا الجريري، عن أبي عبد  ،)٥(

و ابن عبد االله البجلي، رضي االله تعالى عنه قال: االله الجشمي، حدثنا جندب ه
، فلما صلى رسول جاء أعرابي فأناخ راحلته ثم عقلها، ثم صلى خلف رسول االله 

أتى راحلته فأطلق عقالها، ثم ركبها، ثم نادى: اللّهم ارحمني ومحمدا، ولا  االله 
عيره؟ ألم : "أتقولون هذا أضل أم بتشرك في رحمتنا أحدا، فقال رسول االله 

تسمعوا ما قال؟" قالوا: بلى، قال: "لقد حظرت رحمة واسعة، إن االله عز وجل، 
خلق مائة رحمة، فأنزل رحمة واحدة يتعاطف đا الخلق، جنها وإنسها وđائمها، 

  )٦( وأخر عنده تسعا وتسعين رحمة، أتقولون هو أضل أم بعيره؟"
  قال  الإمام الآلوسي رحمه االله تعالى: 

﴾ "أي شأĔا أĔا واسعة تبلغ كل شيء، ما من مسلم ولا  مَتِي وَسِعَتْ كُلَّ شَيْءٍ وَرحَْ ﴿
كافر ولا مطيع ولا عاص إلا وهو متقلب في الدنيا بنعمتي، وفي نسبة الإصابة إلى 
العذاب بصيغة المضارع ونسبة السعة إلى الرحمة بصيغة الماضي إيذان بأن الرحمة 

ضى معاصي العباد، والمشيئة معتبرة في جانب مقتضي الذات، وأما العذاب فمقت
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الرحمة أيضاً، وعدم التصريح đا، قيل: تعظيما لأمر الرحمة، وقيل: للإشعار بغاية 
﴾ فإنه متفرع على اعتبار المشيئة كما فَسَأَكْتُبـُهَاالظهور، ألا ترى إلى قوله تعالى: ﴿

صابة عذابي وسعة لا يخفى، كأنه قيل: فإذا كان الأمر كذلك أي كما ذكر من إ
  )٧(رحمتي لكل من أشاء فسأثبتها إثباتا خاصا"

  قال الإمام ابن عاشور رحمه االله تعالى:  
﴾، وهو وَارْحَمْنَا وَاغْفِرْ لنََا﴾مقابل قول موسى ﴿وَرحَْمَتِي وَسِعَتْ كُلَّ شَيْءٍ وقوله: ﴿

ا وسعت كل وعد تعريض بحصول الرحمة المسؤولة له ولمن معه من المختارين، لأĔا لم
شيء فهم أرجى الناس đا، وأن العاصين هم أيضاً مغمورون بالرحمة، فمنها رحمة 
الإمهال والرزق، ولكن رحمة االله عباده ذات مراتب متفاوتة، والرحمة المرجوءة في هذه 
الآية بمعنى الرضى أي رضي االله تعالى، كمايشير إلى ذلك الإمام ابن عاشور حيث 

عذاب بعد رجاء الرحمة، للإشارة إلى أĔم في موقف الأدب يقول: "وذكر خوف ال
  .)٨(مع رđم فلايزيدهم القرب من رضاه إلا إجلالا له وخوفا من غضبه"

  ﴾الْمُحْسِنِينَ وَادْعُوهُ خَوْفاً وَطَمَعًا إِنَّ رَحْمَتَ اللَّهِ قَريِبٌ مِنَ ﴿قال االله تعالى:  .٢
   تعالى:قال الإمام ابن جرير الطبري رحمه االله )٩( 
، "يقول: وأخلصوا له الدعاء والعمل، ولا تشركوا في عملكم ﴾وَادْعُوهُ خَوْفاً وَطَمَعًا﴿

له شيئًا غيره من الآلهة والأصنام وغير ذلك، وليكن ما يكون منكم في ذلك خوفاً 
من عقابه، وطمعًا في ثوابه، وإنّ مَن كان دعاؤه إياه على غير ذلك، فهو بالآخرة 

، لأنّ من لم يخف عقابَ االله ولم يرجُ ثوابه، لم يبال ما ركب من أمر من المكذبين
  )١٠(يسخَطه االله ولا يرضاه"

إِنَّ رحَْمَتَ اللَّهِ قَريِبٌ مِنَ ﴿ ثم قال الإمام ابن جرير الطبري رحمه االله تعالى:
، يقول تعالى ذكره: "إن ثواب االله الذي وعد المحسنين على إحساĔم ﴾الْمُحْسِنِينَ 

في الدنيا، قريب منهم، وذلك هو رحمته، لأنه ليس بينهم وبين أن يصيروا إلى ذلك 
  )١١(من رحمته، وما أعدّ لهم من كرامته، إلا أن تفارق أرواحهم أجسادهم"
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"ولم يقل: قريبة، لأنه ضمن الرحمة معنى الثواب،  ﴾قَريِبٌ ﴿ ثم قال رحمه االله تعالى:
ل: قريب من المحسنين،وقال مطر الوراق: تنجزوا أو لأĔا مضافة إلى االله، فلهذا قا

  )١٢( موعود االله بطاعته، فإنه قضى أن رحمته قريب من المحسنين، رواه ابن أبي حاتم"
  وقال الإمام ابن كثير رحمه االله تعالى: 

"إن رحمة االله قريب من المحسنين" أي: إن رحمته مرصدة للمحسنين، الذين يتبعون 
وَرحَْمَتِيْ وَسِعَتْ كُلَّ شَيْءٍ فَسَاكَْتُبُـهَا لِلَّذِيْنَ ﴿ه، كما قال تعالى: أوامره ويتركون زواجر 

يَـتـَّقُوْنَ وَيُـؤْتُـوْنَ الزَّكٰوةَ وَالَّذِيْنَ هُمْ باِٰيٰتِنَا يُـؤْمِنـُوْنَ 
 )١٤( ﴾)١٣(  
   سعة رحمة االله تعالى في أحاديث النبي 

نذكر بعض هذه الأحاديث  هناك أحاديث كثيرة تدل على سعة رحمة االله تعالى
  ومنها:

يقول: ((جَعَلَ  عن أبي هريرة رضي االله تعالى عنه قال: سمعت رسول االله   -١
اللَّهُ الرَّحمَْةَ مِائَةَ جُزْئٍ فأََمْسَك عِنْدَهُ تِسْعَةً وَتِسْعِينَ جُزْئاً وَأنَْـزَلَ فيِ الأَْرْضِ جُزْئاً 

احَمُ الخْلَْقُ حَتَّی تَـرْفَعَ الْفَرَسُ حَافِرَهَا عَنْ وَلَدِهَا خَشْيَةَ وَاحِدًا فَمِنْ ذَلِك الجْزُْئِ يَـتـَرَ 
  )١٥( أَنْ تُصِيبَهُ))

ففي هذه الحديث الشريفة الآتية دلالة واضحة على سعة رحمة االله تعالى، قال 
حَتَّی تَـرْفَعَ الإمام ابن حجر رحمه االله تعالى: قوله: ((فَمِنْ ذَلِك الجْزُْئِ يَـتـَراَحَمُ الخْلَْقُ 

الْفَرَسُ حَافِرَهَا)) "خص الفرس بالذكر لأĔّا أشد الحيوان المألوف الذي يعاين 
المخاطبون حركته مع ولده، ولما في الفرس من الخفة والسرعة في التنقل، ومع ذلك 

  )١٦(تتجنب أن يصل الضرر منها إلى ولدها"
لحديث أنّ االله علم أنّ أنواع وقال الإمام القرطبي رحمه االله تعالى: مقتضى هذا ا

النعم التي ينعم đا على خلقه مائة نوع، فأنعم عليهم في هذه الدنيا بنوع واحد 
انتظمت به مصالحهم وحصلت به مرافقهم، فإذا كان يوم القيامة كمل لعباده 

 المؤمنين ما بقي فبلغت مائة وكلها للمؤمنين، وإليه الإشارة بقوله تعالى:
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فإنّ رحيماً من أبنية المبالغة التي لا شيء فوقها،  ،)١٧(﴾مُؤْمِنِينَ رحَِيمًاوكََانَ باِلْ ﴿ 
ويفهم من هذا أنّ الكفار لا يبقى لهم خط من الرحمة لا من جنس رحمات الدنيا 
ولا غيرها، إذا كمل كل ما كان في علم االله من الرحمات للمؤمنين، وإليه الإشارة 

  )١٨(﴾لَّذِينَ يَـتـَّقُونَ فَسَأَكْتُبـُهَا لِ بقوله تعالى: ﴿
  قال الإمام النووي رحمه االله تعالى:

"هذه الأحاديث من أحاديث الرجاء والبشارة للمسلمين، قال العلماء:    
  -  المبنية على الأكدار -لأنه إذا حصل للإنسان من رحمة واحدة في هذه الدار

م االله تعالى به، فكيف والقرآن والصلاة والرحمة في قلبه وغير ذلك مما أنع بالإسلام
الظن بمائة رحمة في الدار الآخرة، وهي دار القرار ودار الجزاء، واالله أعلم، هكذا وقع 
في نسخ بلادنا جميعا (جعل االله الرحمة مائة جزء) وذكر القاضي (جعل االله الرحم) 

  )١٩(بحذف الهاء وبضم الراء، قال: ورويناه بضم الراء ويجوز فتحها ومعناه الرحمة "
  قال الشيخ المباركفوري رحمه االله تعالى:

"قال الطيبي: رحمة االله تعالى لا Ĕاية لها، فلم يرد بما ذكره تحديدا، بل             
تصويرا للتفاوت بين قسط أهل الإيمان، منها في الآخرة وقسط كافة المربوبين في 

  )٢٠(الدنيا" 
وَعَلَيْهِ ثَـوْبٌ أبَْـيَضُ وَهُوَ ناَئِمٌ ثمَُّ  أتََـيْتُ النَّبيَِّ  وعن أَبى ذَرٍّ رَضِيَ اللَّهُ عَنْهُ قاَلَ  -٢

قَظَ فَـقَالَ مَا مِنْ عَبْدٍ قاَلَ لاَ إِلَهَ إِلاَّ اللَّهُ ثمَُّ مَاتَ عَلَی ذَلِكَ إِلاَّ دَخَلَ  أتََـيْتُهُ وَقَدْ اسْتـَيـْ
نَی وَإِنْ سَرَقَ قُـلْتُ وَإِنْ زَنَی وَإِنْ سَرَقَ قاَلَ الجْنََّةَ قُـلْتُ وَإِنْ زَنَی وَإِنْ سَرَقَ قاَلَ وَإِنْ زَ 

وَإِنْ زَنَی وَإِنْ سَرَقَ قُـلْتُ وَإِنْ زَنَی وَإِنْ سَرَقَ قاَلَ وَإِنْ زَنَی وَإِنْ سَرَقَ عَلَی رَغْمِ أنَْفِ 
  )٢١("  بيِ ذَرٍّ أَبيِ ذَرٍّ وکََانَ أبَوُ ذَرٍّ إِذَا حَدَّثَ đِذََا قاَلَ وَإِنْ رَغِمَ أنَْفُ أَ 

رَجُلٌ فَـقَالَ ياَ رَسُولَ اللَّهِ مَا الْمُوجِبَتَانِ فَـقَالَ مَنْ  عَنْ جَابِرٍ قاَلَ أتََی النَّبيَِّ  -٣
  )٢٢(مَاتَ لاَ يُشْركُِ باِللَّهِ شَيْئًا دَخَلَ الجْنََّةَ وَمَنْ مَاتَ يُشْركُِ باِللَّهِ شَيْئًا دَخَلَ النَّارَ"
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لاَ يَدْخُلُ النَّارَ أَحَدٌ فيِ قَـلْبِهِ مِثـْقَالُ حَبَّةِ  اللَّهِ قاَلَ قاَلَ رَسُولُ اللَّهِ  عَنْ عَبْدِ  -٤
خَرْدَلٍ مِنْ إِيماَنٍ وَلاَ يَدْخُلُ الجَْنَّةَ أَحَدٌ فيِ قَـلْبِهِ مِثـْقَالُ حَبَّةِ خَرْدَلٍ مِنْ کِبرْيِاَئَ 

)٢٣(  
قاَلَ مَنْ شَهِدَ أَنْ لاَ إِلَهَ إِلاَّ اللَّهُ وَحْدَهُ لاَ  عَنْ النَّبيِِّ  عَنْ عُبَادَةَ رَضِيَ اللَّهُ عَنْهُ  -٥

شَريِكَ لَهُ وَأَنَّ محَُمَّدًا عَبْدُهُ وَرَسُولهُُ وَأَنَّ عِيسَی عَبْدُ اللَّهِ وَرَسُولهُُ وکََلِمَتُهُ ألَْقَاهَا إِلَی 
  )٢٤( ارُ حَقٌّ أدَْخَلَهُ اللَّهُ الجْنََّةَ عَلَی مَا کَانَ مِنْ الْعَمَلِ مَرْيمََ وَرُوحٌ مِنْهُ وَالجْنََّةُ حَقٌّ وَالنَّ 

سَبيٌْ فإَِذَا امْرَأةٌَ مِنْ  عَنْ عُمَرَ بْنِ الخَْطَّابِ رَضِيَ اللَّهُ عَنْهُ قَدِمَ عَلَی النَّبيِِّ  -٦
السَّبيِْ أَخَذَتْهُ فأَلَْصَقَتْهُ ببَِطْنِهَا السَّبيِْ قَدْ تحَْلُبُ ثَدْيَـهَا تَسْقِي إِذَا وَجَدَتْ صَبِيًّا فيِ 

أتَُـرَوْنَ هَذِهِ طاَرحَِةً وَلَدَهَا فيِ النَّارِ قُـلْنَا لاَ وَهِيَ تَـقْدِرُ  وَأرَْضَعَتْهُ فَـقَالَ لنََا النَّبيُِّ 
 )٢٥( عَلَی أَنْ لاَ تَطْرَحَهُ فَـقَالَ للََّهُ أرَْحَمُ بِعِبَادِهِ مِنْ هَذِهِ بِوَلَدِهَا

قال الإمام ابن حجر رحمه االله تعالى: قوله " إِذَا وَجَدَتْ صَبِيًّا فيِ السَّبيِْ "، عرف 
من سياقه أĔّا كانت فقدت صبياً أرضعته ليخف عنها، فلما وجدت صبياً بعينه 
أخدته فالتزمته، قوله "أترون" أي أتظنون، قوله "قلنا لا" أي لا تطرحه طائعة أبداً، 

رحم بعباده" كان المراد بالعباد هنا من مات على الإسلام، ويؤيده ما قوله: "الله أ
وَمَعَهُ ناَسٌ  أخرجه الحاكم عَنْ أنََسٍ قاَلَ كَانَ صَبيٌِّ عَلَى ظَهْرِ الطَّريِقِ فَمَرَّ النَّبيُِّ 

هَا فَسَعَتْ وَحمَلََتْهُ وَقاَلَتْ مِنْ أَصْحَابِهِ فَـلَمَّا رأََتْ أمُُّ الصَّبيِِّ الْقَوْمَ خَشِيَتْ أَنْ يوُطأََ ابْـن ـُ
ابْنيِ ابْنيِ قاَلَ فَـقَالَ الْقَوْمُ ياَ رَسُولَ اللَّهِ مَا كَانَتْ هَذِهِ لتُِـلْقِيَ ابْـنـَهَا فيِ النَّارِ قاَلَ فَـقَالَ 

ا من لاَ وَلاَ يُـلْقِي اللَّهُ حَبِيبَهُ فيِ النَّارِ"، فالتعبير بحسبه يخرج الكافر، وكذ النَّبيُِّ 
  )٢٦(شاء إدخاله ممن لم يتب من مرتكبي الكبائر"

قاَلَ لَمَّا خَلَقَ اللَّهُ الخْلَْقَ کَتَبَ فيِ کِتَابِهِ وَهُوَ يَکْتُبُ  عَنْ أَبيِ هُرَيْـرَةَ عَنْ النَّبيِِّ  -٧
  )٢٧( عَلَی نَـفْسِهِ وَهُوَ وَضْعٌ عِنْدَهُ عَلَی الْعَرْشِ إِنَّ رَحمَْتيِ تَـغْلِبُ غَضَبيِ 

  قال الشيخ محمد بن عبد الوهاب رحمه االله تعالى:
"قال أبَو سليمان الخطابي: أرَاد بالكتاب أحد شيئين: إما القضاء الذي 

أي قضى  ،)٢٨(﴾كَتَبَ اللَّهُ لأََغْلِبَنَّ أَناَ وَرُسُلِيقضاه وأوجبه كقوله سبحانه وتعالى: ﴿
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ي فعلم ذلك عند اللَّه فوق اللَّه ويكون معنى قوله: "فهو عنده فوق العرش"، أ
قاَلَ عِلْمُهَا عِنْدَ ربَِّي العرش لا ينساه ولا ينسخه ولا يبدله، كقوله سبحانه وتعالى: ﴿

وإِما أن يكون أراد بالكتاب اللوح المحفوظ  ،)٢٩(﴾فِي كِتَابٍ لاَ يَضِلُّ ربَِّي وَلاَ يَـنْسَى
هم والأقضية النافذة فيهم الذي فيه ذكر الخلق وبيان أمورهم وذكر آجالهم وأرزاق

  .)٣٠(ومآل عواقب أمورهم
  قال الإمام النووي رحمه االله تعالى:

وفي رواية: (سبقت رحمتي غضبي)، قال العلماء: غضب االله تعالى ورضاه 
يرجعان إلى معنى الإرادة، فإرادته الإثابة للمطيع، ومنفعة العبد تسمى رضا ورحمة، 

ى غضبا، وإرادته سبحانه وتعالى صفة له قديمة وإرادته عقاب العاصي وخذلانه تسم
يريد đا جميع المرادات، قالوا: والمراد بالسبق والغلبة هنا كثرة الرحمة وشمولها، كما 

  )٣١(يقال: غلب على فلان الكرم والشجاعة إذا كثرا منه
  قال الشيخ المباركفوري رحمه االله تعالى:

و إشارة إلى سعة الرحمة قال الجزري: "قوله: إن رحمتي تغلب غضبي ه  
وشمولها الخلق، كما يقال غلب على فلان الكرم أي هو أكثر خصاله، وإلا فرحمة 
االله وغضبه صفتان راجعتان إلى إرادته للثواب والعقاب، وصفاته لا توصف بغلبة 
إحداهما الأخرى وإنما على سبيل المجاز للمبالغة،وقال الطيبي: أي لما خلق الخلق 

ما، ووعد وعدا لازما، لا خلف فيه بأن رحمتي سبقت غضبي، فإن حكم حكما جاز 
المبالغ في حكمه إذا أراد إحكامه عقد عليه سجلا وحفظه، ووجه المناسبة بين 
قضاء الخلق وسبق الرحمة أĔم مخلوقون للعبادة شكرا للنعم الفائضة عليهم، ولا يقدر 

حمته في حق الشاكر، أحد على أداء حق الشكر، وبعضهم يقصرون فيه، فسبقت ر 
بأن وفى جزاءه وزاد عليه ما لا يدخل تحت الحصر، وفي حق المقصر إذا تاب ورجع 
بالمغفرة والتجاوز، ومعنى سبقت رحمتي تمثيل لكثرēا وغلبتها على الغضب بفرسي 

  )٣٢(رهان تسابقتا فسبقت إحداهما الأخرى"
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  الجانب الثاني: حسن الظن باالله تعالى
عني أن المؤمن يحسن الظن باالله، وحسن الظن باالله مما أمر به الرجاء باالله ي  

  الشرع وندب إليه القرآن والسنة، ونذكر هنا شيئا من النصوص الدالة على ذلك:
قَـبْلَ وَفاَتهِِ بثَِلاَثٍ يَـقُولُ لاَ يمَوُتَنَّ أَحَدکُُمْ إِلاَّ  عَنْ جَابِرٍ قاَلَ سمَِعْتُ النَّبيَِّ  -١

 )٣٣( باِللَّهِ الظَّنَّ)) وَهُوَ يحُْسِنُ 
قال الإمام النووي رحمه االله تعالى:"قال العلماء: هذا تحذير من القنوط، وحث على 
الرجاء عند الخاتمة، وقد سبق في الحديث الآخر قوله سبحانه وتعالى: (أنا عند ظن 
عبدي بي)، قال العلماء: معنى (حسن الظن باالله تعالى) أن يظن أنه يرحمه ويعفو 

  )٣٤(نه ع
 قاَلَ حُسْنُ الظَّنِّ مِنْ حُسْنِ الْعِبَادَةِ  عَنْ أَبيِ هُرَيْـرَةَ قاَلَ نَصْرٌ عَنْ رَسُولِ اللَّهِ  -٢

)٣٥(  
قال الشيخ العظيم آبادي رحمه االله تعالى: "قوله (حسن الظن): أي بالمسلمين، 

ب đا إلى االله وباالله تعالى (من حسن العبادة): أي من جملة حسن العبادة التي يتقر 
تعالى، وفائدة هذا الحديث الإعلام بأن حسن الظن عبادة من العبادات الحسنة،  
كما أن سوء الظن معصية من معاصي االله تعالى، كما قال تعالى {إن بعض الظن 

  )٣٦(إثم} أي وبعضه حسن من العبادة كذا في السراج المنير"
: " يَـقُولُ اللَّهُ سُبْحَانهَُ وَتَـعَالىَ: الَ رَسُولُ اللَّهِ عن وَاثلَِةَ بْنَ الأَْسْقَعِ يَـقُولُ: قَ  -٣

  )٣٧(أنَاَ عِنْدَ ظَنِّ عَبْدِي بيِ، فَـلْيَظُنَّ بيِ مَا شَاءَ 
عَنْ حَيَّانَ أَبيِ النَّضْرِ قاَلَ خَرَجْتُ عَائِدًا ليَِزيِدَ بْنِ الأَْسْوَدِ فَـلَقِيتُ وَاثلَِةَ بْنَ  -٤

يرُيِدُ عِيَادَتَهُ فَدَخَلْنَا عَلَيْهِ فَـلَمَّا رأََى وَاثلَِةَ بَسَطَ يَدَهُ وَجَعَلَ يُشِيرُ إِليَْهِ الأَْسْقَعِ وَهُوَ 
فأَقَـْبَلَ وَاثلَِةُ حَتىَّ جَلَسَ فأََخَذَ يزَيِدُ بِكَفَّيْ وَاثلَِةَ فَجَعَلَهُمَا عَلَى وَجْهِهِ فقَالَ لَهُ وَاثلَِةُ  

 الَ ظَنيِّ باِللَّهِ وَاللَّهِ حَسَنٌ قاَلَ فأَبَْشِرْ فَإِنيِّ سمَِعْتُ رَسُولَ اللَّهِ كَيْفَ ظنَُّكَ باِللَّهِ قَ 
راً وإن ظن شرا" يَـقُولُ قاَلَ اللَّهُ جَلَّ وَعَلاَ "أنَاَ عِنْدَ ظَنِّ عَبْدِي بيِ إِنْ ظَنَّ خَيـْ

 )٣٨(  
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اللَّهَ جَلَّ وَعَلاَ يَـقُولُ أنَاَ عِنْدَ ظَنِّ  قاَلَ: "إِنَّ  عَنْ أَبيِ هُرَيْـرَةَ عَنْ رَسُولِ اللَّهِ  -٥
راً فَـلَهُ وَإِنْ ظَنَّ شَرًّا فله   )٣٩( عَبْدِي بيِ إِنْ ظَنَّ خَيـْ

قال الإمام ابن حجر رحمه االله تعالى: "أي: قادرٌ على أن أعمل به ما ظن 
 أنيّ عامل به، وقال الكرماني: وفي السياق إشارة إلى ترجيح جانب الرجاء على

الخوف، وكأنهّ أخذه من جهة التسوية، فإنّ العاقل إذا سمع ذلك لا يعدل إلى ظنّ 
إيقاع الوعيد، وهو جانب الخوف، لأنهّ لا يختار لنفسه بل يعدل إلى ظن وقوع 
الوعد وهو جانب الرجاء، وهو كما قال أهل التحقيق بالمستحضر، ويؤيدّ ذلك 

  )٤٠(باالله" حديث: "لا يموتنّ أحدكم إلا وهو يحسن الظن
  الجانب الثالث: سعة مغفرة االله

من أنواع الرجاء ومواقعه أن العبد إذا صدر منه ذنب توجه إلى االله تعالى   
واستغفره وتاب إليه، وهذا إنما يكون إذا اعتقد العبد أن االله تعالى واسع المغفرة يغفر 

آن الكريم كما الذنوب جميعا، وقد بين االله تعالى في غير واحد من مواضع من القر 
في عدد غير قليل من الأحاديث، ونحن نذكر هنا شيئا من هذه  بينه النبي 

  الآيات الكريمة و الأحاديث الشريفة:
  :سعة مغفرة االله في القرآن الكريم

  قال االله تعالى: -١
ثْمِ وَالْفَوَاحِشَ إِلاَّ اللَّمَمَ إِنَّ ﴿        )٤١(﴾ربََّكَ وَاسِعُ الْمَغْفِرَةِ  الَّذِينَ يَجْتَنِبُونَ كَبَائِرَ الإِْ

قال الإمام ابن كثير رحمه االله تعالى: "قال ابن جرير: حدثني سليمان بن عبد 
الجبار، حدثنا أبو عاصم، حدثنا زكريا بن إسحاق، عن عمرو بن دينار، عن عطاء، 

ثْمِ وَالْفَوَاحِشَ إِ عن ابن عباس:﴿ ﴾ قال: هو الرجل يلم لاَّ اللَّمَمَ الَّذِينَ يَجْتَنِبُونَ كَبَائِرَ الإِْ
إِنْ تَـغْفِرْ اللَّهُمَّ تَـغْفِرْ جمََّا وَأَيُّ عَبْدٍ لَكَ لاَ  بالفاحشة ثم يتوب وقال: قاَلَ النَّبيُِّ 

   )٤٢(ألََمَّا
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ثم قال ابن جرير: حدثنا محمد بن عبد االله بن بزيع، حدثنا يزيد بن زريع، حدثنا 
رة، أراه رفعه: {الذين يجتنبون كبائر الإثم والفواحش يونس، عن الحسن، عن أبي هري

إلا اللمم} قال: "اللمة من الزنا ثم يتوب ولا يعود، واللمة من السرقة ثم يتوب ولا 
  يعود، واللمة من شرب الخمر ثم يتوب ولا يعود"، قال: "ذلك الإلمام"،

الله: وحدثنا ابن بشار، حدثنا ابن أبي عدي، عن عوف، عن الحسن في قول ا
{الذين يجتنبون كبائر الإثم والفواحش إلا اللمم}، قال: اللمم من الزنا أو السرقة أو 

  شرب الخمر، ثم لا يعود،
وحدثني يعقوب، حدثنا ابن علية، عن أبي رجاء، عن الحسن في قول االله: 
﴿الذين يجتنبون كبائر الإثم والفواحش إلا اللمم﴾، قال: كان أصحاب رسول االله 

 :هو الرجل يصيب اللمة من الزنا، واللمة من شرب الخمر، فيجتنبها  يقولون
ويتوب منها، وقال ابن جرير، عن عطاء، عن ابن عباس: {إلا اللمم} يلم đا في 

 )٤٣(الحين. قلت: الزنا؟ قال: الزنا ثم يتوب
  وقال االله تعالى:  -٢
فُسِهِمْ ﴿ لاَ تَـقْنَطُوا مِنْ رَحْمَةِ اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ يَـغْفِرُ قُلْ ياَ عِبَادِيَ الَّذِينَ أَسْرَفُوا عَلَى أنَْـ

 ،)٤٤(﴾الذُّنوُبَ جَمِيعًا إِنَّهُ هُوَ الْغَفُورُ الرَّحِيمُ 
وقال البخاري: حدثنا إبراهيم بن  )٤٥( :قال الإمام ابن كثير رحمه االله تعالى

بن  موسى، أخبرنا هشام بن يوسف، أن ابن جريج أخبرهم قال يعلى إن سعيد
جبير أخبره عن ابن عباس رضي االله تعالى عنهما أن ناسا من أهل الشرك كانوا 

فقالوا إن الذي تقول وتدعو  قد قتلوا فأكثروا، وزنوا فأكثروا، فأتوا محمدا 
وَالَّذِينَ لا يَدْعُونَ مَعَ اللَّهِ إِلَهًا إليه لحسن، لو تخبرنا أن لما عملنا كفارة، فنزل ﴿

قُلْ ياَ ، ونزلت ﴿)٤٦(﴾تـُلُونَ النـَّفْسَ الَّتِي حَرَّمَ اللَّهُ إِلا باِلْحَقِّ وَلا يَـزْنوُنَ آخَرَ وَلا يَـقْ 
فُسِهِمْ لا تَـقْنَطُواٍ مِنْ رحَْمَةِ اللَّهِ    )٤٧(﴾عِبَادِيَ الَّذِينَ أَسْرَفُوا عَلَى أنَْـ
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  وقال الإمام الآلوسي رحمه االله تعالى: 
فإĔا تقتضي المذلة وهي أنسب بحال العاصي إذا  نداؤهم بعنوان العبودية  : الأول

  لم يتب واقتضاؤها للترحم ظاهر.
الاختصاص الذي تشعر به الإضافة إلى ضميره تعالى فإن السيد من شأنه   : الثاني

  أن يرحم عبده ويشفق عليه.
تخصيص ضرر الإسراف المشعرة به "على" بأنفسهم فكأنه قيل ضرر   : الثالث

لا عليّ، فيكفي ذلك من غير ضرر آخر كما في المثل  الذنوب عائد عليهم
أحسن إلى من أساء كفى المسيء إساءته، فالعبد إذا أساء ووقف بين يدي 
سيده ذليلا خائفا عالما بسخط سيده عليه ناظرا لإكرام غيره ممن أطاع 

  لحقه ضرر إذ استحقاق العقاب عقاب عند ذوي الألباب.
  ا عن الرحمة فضلا عن المغفرة وإطلاقها.النهي عن القنوط مطلق  : الرابع

: إضافة الرحمة إلى الاسم الجليل المحتوي على جميع معاني الأسماء على الخامس
طريق الالتفات، فإن ذلك ظاهر في سعتها وهو ظاهر في شمولها التائب 

  وغيره.
وترك : التعليل بقوله تعالى "إن االله...الخ"، فإن التعليل يحسن مع الاستبعاد السادس

  القنوط من الرحمة مع عدم التوبة أكثر استبعادا من تركه مع التوبة.
: وضع الاسم الجليل فيه موضع الضمير لإشعاره بأن المغفرة من مقتضيات السابع

  ذاته لا لشيء آخر من توبة أو غيرها.
: تعريف الذنوب فإنه في مقام التمدح ظاهر في الاستغراق فتشمل الذنب الثامن

  الذي يعقبه التوبة والذي لا تعقبه. 
  : التأكيد بالجميع.التاسع
  : التعليل بأنه "هو...الخ".العاشر
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: التعبير بالغفور فإنه صيغة مبالغة وهي إن كانت باعتبار الكم شملت الحادي عشر
  باعتبار الكيف شملت الكبائر بدون توبة.المغفرة جميع الذنوب أو 

  : حذف معمول "الغفور"، فإن حذف المعمول يفيد العموم.الثاني عشر
: إفادة الجملة الحصر، فإن من المعلوم أن الغفران قد يوصف به غيره الثالث عشر

  تعالى فالمحصور فيه سبحانه إنما هو الكامل العظيم وهو ما يكون بلا توبة.
  لمبالغة في ذلك الحصر.: االرابع عشر

: الوعد بالرحمة بعد المغفرة فإنه مشعر بأن العبد غير مستحق الخامس عشر
  للمغفرة لولا رحمته وهو ظاهر فيما إذا لم يتب.

  : التعبير بصيغة المبالغة فيها.السادس عشر
 : إطلاقها، ومنع المعتزلة مغفرة الكبائر والعفو عنها من غير توبة وقالوا:السابع عشر

إĔا وردت في غير موضع من القرآن الكريم مقيدة بالتوبة، فإطلاقها هنا 
يحمل على التقييد لاتحاد الواقعة وعدم احتمال النسخ، وكون القرآن في 

  )٤٨(حكم كلام واحد
  وقال الإمام أحمد بن حنبل رحمه االله تعالى: 

لرحمن المري  حدثنا حسن، حدثنا ابن لهيعة، حدثنا أبو قبيل قال سمعت أبا عبد ا
يقول: "ما  يقول سمعت رسول االله  مولى رسول االله  -يقول سمعت  ثوبان 

أحب أن لي الدنيا وما فيها đذه الآية: ﴿ياَ عِبَادِيَ الَّذِينَ أَسْرَفُوا عَلَى أنَْـفُسِهِمْ إلى 
، ثم قال: "ألا آخر الآية﴾، فقال رجل يا رسول االله! فمن أشرك؟ فسكت النبي 

  )٤٩(رك ثلاث مرات"ومن أش
ويقول الإمام ابن أبي الدنيا رحمه االله تعالى:"حدثني محمد بن الحسين، 
حدثنا يعلى بن عبيد، حدثني الأعمش، عن أبي سعيد، عن أبي الكنود، قال: مر 

قُلْ ياَ  عبد االله على قاص يذكر النار فقال: يا مذكر، لم تقنط  الناس؟ ثم قرأ ﴿
فُسِهِمْ لا تَـقْنَطُواٍ مِنْ رحَْمَةِ اللَّهِ عِبَادِيَ الَّذِينَ أَسْ    )٥٠(﴾ رَفُوا عَلَى أنَْـ
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  ويقول الإمام ابن أبي الدنيا رحمه االله تعالى:
حدثنا إسحاق بن إسماعيل، حدثنا جرير، عن منصور، عن الشعبي، عن شتير، 

  قال: سمعت عبد االله، يقول: إن أكبر آية في القرآن فرجا آية في سورة الغرف:
  )٥١(فقال مسروق: صدقت ﴾لْ ياَ عِبَادِيَ الَّذِينَ أَسْرَفُوا عَلَى أنَْـفُسِهِمْ قُ  ﴿ 

  ويقول الإمام الغزالي رحمه االله تعالى بعد ذكر هذه الآية:
وفي أخبار يعقوب صلى االله عليه وآله وسلم أن االله تعالى أوحى إليه: أتدري لم 

لذئب وأنتم عنه غافلون، فرّقت بينك وبين يوسف؟ لأنك قلت أخاف أن يأكله ا
  )٥٢(لم خفت الذئب ولم ترجني؟ ولم نظرت إلى غفلة أخوته ولم تنظر إلى حفظي له

   سعة مغفرة االله في أحاديث النبي
يَـقُولُ قاَلَ اللَّهُ تَـبَارَكَ وَتَـعَالَی  عن أنََسُ بْنُ مَالِکٍ قاَلَ سمَِعْتُ رَسُولَ اللَّهِ    -١

ا دَعَوْتَنيِ وَرَجَوْتَنيِ غَفَرْتُ لَكَ عَلَی مَا کَانَ فِيكَ وَلاَ أبُاَليِ ياَ ابْنَ ياَ ابْنَ آدَمَ إِنَّك مَ 
آدَمَ لَوْ بَـلَغَتْ ذُنوُبُكَ عَنَانَ السَّمَائِ ثمَُّ اسْتـَغْفَرْتَنيِ غَفَرْتُ لَكَ وَلاَ أبُاَليِ ياَ ابْنَ آدَمَ 

اياَ ثمَُّ لَقِيتَنيِ لاَ تُشْركُِ بيِ شَيْئًا لأَتََـيْتُكَ بِقُراđَِاَ إِنَّكَ لَوْ أتََـيْتَنيِ بِقُراَبِ الأَْرْضِ خَطَ 
  )٥٣( مَغْفِرَةً 

....وَالَّذِي نَـفْسِي بيَِدِهِ ليَـَغْفِرَنَّ االلهُ  عَنْ حُذَيْـفَةَ، قاَلَ: قاَلَ رَسُولُ االلهِ    -٢
 )٥٤(»أَنْ تُصِيبَهُ  يَـوْمَ الْقِيَامَةِ مَغْفِرَةً يَـتَطاَوَلُ لهَاَ إبِلِْيسُ رَجَاءَ 

نْـيَا ذَنْـبًا فَـعُوقِبَ بِهِ، : «عَنْ عَلِيٍّ قاَلَ: قاَلَ رَسُولُ اللَّهِ    -٣ مَنْ أَصَابَ فيِ الدُّ
نْـيَا فَسَتـَرَهُ اللَّهُ  فاَللَّهُ أَعْدَلُ مِنْ أَنْ يُـثَـنيَِّ عُقُوبَـتَهُ عَلَى عَبْدِهِ، وَمَنْ أذَْنَبَ ذَنْـبًا فيِ الدُّ

  )٥٥( »، فاَللَّهُ أَكْرَمُ مِنْ أَنْ يَـعُودَ فيِ شَيْءٍ قَدْ عَفَا عَنْهُ عَلَيْهِ 

: إن شئتم أنبأتكم ما أول ما : قال رسول االله معاذ بن جبل عَنْ    -٤
يقول االله عز وجل للمؤمنين يوم القيامة، وما أول ما يقولون له إن االله عز وجل 

: نعم يا رب! فيقول: لم؟ فيقولون: يقول للمؤمنين: هل أحببتم لقائي؟ فيقولون
  )٥٦(رجونا عفوك ومغفرتك، فيقول عز وجل: قد وجبت لكم مغفرتي
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  الجانب الرابع: الاحتساب وتوقع الثواب من الأمور المطلوبة في الأعمال
هناك أمور كثيرة مطلوبة في أعمال الطاعة من حسن النية وكون العمل   

المطلوبة هو الاحتساب أي أن يعمل المؤمن ، من هذه الأمور موافقا لسنة النبي 
عمل الخير وهو يتوقع ثوابه من ربه عزوجل، وهذا يزيد العملَ خشوعا وإحسانا، 

  من النصوص الدالة على ذلك:
وَمَثَلُ الَّذِينَ يُـنْفِقُونَ أمَْوَالهَمُُ ابتِْغَاءَ مَرْضَاتِ اللَّهِ وَتَـثْبِيتًا ﴿قال االله تعالى:  -١

هَا مِنْ أنَْـفُسِ  هِمْ كَمَثَلِ جَنَّةٍ بِرَبْـوَةٍ أَصَابَـهَا وَابِلٌ فَآتَتْ أُكُلَهَا ضِعْفَينِْ فإَِنْ لمَْ يُصِبـْ
قال الإمام ابن جرير الطبري رحمه االله ،)٥٧(﴾وَابِلٌ فَطَلٌّ وَاللَّهُ بمِاَ تَـعْمَلُونَ بَصِيرٌ 

دقة بوعد تعالى: "إنما عنى االله جل وعز بذلك: أن أنفسهم كانت موقنة مص
االله إياها فيما أنفقت في طاعته بغير منّ ولا أذى، فثبتَتْهم في إنفاق أموالهم 
ابتغاء مرضاة االله، وصححت عزمهم وآراءهم، يقينًا منها بذلك، وتصديقًا 
بوعد االله إياها ما وعدها، ولذلك قال من قال من أهل التأويل في 

لأن تثبيت أنفس المنفقين  -يقينًا ومن قال منهم: و  -قوله:(وتثبيتًا)، وتصديقًا 
أموالهَم ابتغاء مرضاة االله إياهم،  إنما كان عن يقين منها وتصديق بوعد 

  )٥٨(االله"
: "من يقم ليلة القدر قال: قال رسول االله  رضي االله عنه عن أبي هريرة -٢

 )٥٩(إيمانا واحتسابا غفر له ما تقدم من ذنبه
قال: "من اتبّع جنازة مسلم  رسول االله  أن رضي االله عنهعن أبي هريرة  -٣

إيمانا واحتسابا وكان معه حتي يصلى عليها ويفرغ من دفنها فإنه يرجع من 
الأجر بقيراطين، كل قيراط مثل أحد، ومن صلى عليها ثم رجع قبل أن تدفن 

  )٦٠(فإنه يرجع بقيراط"
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: "إن قال عن عبدالرحمن بن عوف رضي االله تعالى عنه عن رسول االله  -٤
االله عز وجل فرض صيام رمضان، وسننت قيامه، فمن صامه وقامه احتسابا 

  )٦١(خرج من الذنوب كيوم ولدته أم
قال: "الخيل في نواصيها الخير معقود  عن أسماء بنت يزيد أن رسول االله  -٥

أبدا إلى يوم القيامة، فمن ربطها عدة في سبيل االله، وأنفق عليها احتسابا في 
فإن شبعها وجوعها وريها وظمأها وأرواثها وأبوالها فلاح في موازينه  سبيل االله،

يوم القيامة، ومن ربطها رياء وسمعة وفرحا ومرحا، فإن شبعها وجوعها وريها 
 )٦٢(وظمأها وأرواثها وأبوالها خسران في موازينه يوم القيامة

ج في قال: "انتدب االله لمن خر  عن النبي  رضي االله عنهعن أبي هريرة  -٦
سبيله لا يخرجه إلا إيمان بي وتصديق برسلي، أن أرجعه بما نال من أجر أو 
غنيمة أوأدخله الجنة، ولولا أن أشق على أمتي ما قعدت خلف سرية، ولوددت 

  )٦٣(أني أقتل في سبيل االله ثم أحيا ثم أقتل ثم أحيا ثم أقتل
  الجانب الخامس: الرجاء يؤدي إلى طيب النفس والبشاشة 

اء يبعث المؤمن على أن يؤدي عمله فرحا مستبشرا، ومثل هذا الفرح الرج  
قُلْ بِفَضْلِ اللَّهِ وَبِرَحمْتَِهِ فبَِذَلِكَ فَـلْيـَفْرَحُوا هُوَ ﴿والبشاشة مطلوبان، قال االله تعالى: 

رٌ ممَِّا يجَْمَعُون اَ النَّجْوَى مِنَ الشَّيْطاَنِ ليَِحْزُنَ ﴿، وقال تعالى:)٦٤(﴾خَيـْ الَّذِينَ آمَنُوا إِنمَّ
، فإذا كان )٦٥(﴾وَليَْسَ بِضَارِّهِمْ شَيْئًا إِلاَّ بإِِذْنِ اللَّهِ وَعَلَى اللَّهِ فَـلْيَتـَوكََّلِ الْمُؤْمِنُون

الشيطان يريد حزن المؤمنين فإن معناه أن الرحمن يريد فرحهم وسرورهم، ولا يخفى 
 في عمله، ومن النصوص أن طيب النفس في إنما يحصل إذا كان المؤمن يرجو االله

  الدالة على أن طيب النفس في العمل مطلوب، منها:
: عن أبي موسى الأشعري رضي االله تعالى عنه قال: قال النبي   .١

   )٦٦("الخازن الأمين الذي يؤدي ما أمر به طيبة نفسه أحد المتصدقين"
: "خمس من عن أبي الدرداء رضي االله تعالى عنه قال قال رسول االله   .٢
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جاء đن مع إيمان دخل الجنة، من حافظ على الصلوات الخمس على 
وضوئهن وركوعهن وسجودهن ومواقيتهن، وصام رمضان، وحج البيت إن 
استطاع إليه سبيلا، وأعطى الزكاة طيبة đا نفسه، وأدى الأمانة،  قالوا يا 

  .)٦٧("أبا الدرداء! وما أداء الأمانة؟ قال الغسل من الجنابة
: بن معاوية الغاضري من غاضرة قيس قال: قال النبي  عن عبداالله .٣

"ثلاث من فعلهن فقد طعم طعم الإيمان، من عبد االله وحده وأنه لا إله 
إلا االله، وأعطى زكاة ماله طيبة đا نفسه رافدة عليه كل عام، ولا يعطي 
الهرمة ولا الدرنة ولا المريضة ولا الشرط اللئيمة ولكن من وسط أموالكم، 

 . )٦٨(االله لم يسألكم خيره ولم يأمركم بشره"فإن 
  الجانب السادس: إن الإسلام نهى عن التشاؤم و استحسن التفاؤل

إن االله سبحانه وتعالى يحب أن يعيش عباده المؤمنين حياة سعيدة لا حزن   
عن الطيرة، وكان يحب الفأل، ومن الدليل  فيها ولا كدورة النفس، Ĕى النبي 

س وارتياح القلب أمر مطلوب، وهناك أحاديث كثيرة تدل على على أن طيب النف
جواز الفأل الحسن والنهي عن الطيرة والتشاؤم، نذكر منها الحديثين الشريفين فقط 

  على سبيل المثال: منها:
عن معاذ بن عبد االله بن خبيب عن أبيه عن عمه قال كنا في مجلس، فجاء  .١

نا نراك اليوم طيب النفس، فقال: وعلى رأسه أثر ماء، فقال له بعض النبي 
أجل والحمد الله، ثم أفاض القوم في ذكر الغنى، فقال لا بأس بالغنى لمن اتقى 

 )٦٩(والصحة لمن اتقى خير من الغنى، وطيب النفس من النعيم
  قال الملا علي القارئ رحمه االله تعالى في المرقاة في شرح الحديث المذكور:

يب النفس، أي ظاهر البشر والسرور ومنشرح "فقلنا يا رسول االله! نراك ط
الخاطر على ما يتلألأ منك من النور........، وطيب النفس أي انشراح الصدر، 
المقتضي للشكر والصبر، المستوي عنده الغنى والفقر من النعيم، أي من جملة النعيم 
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خاف  ولمن﴿الذي يعبر عنه بجنة نعيم، على ما قاله بعض العارفين في قوله تعالى 
، الرحمان جنة في الدنيا وجنة في العقبى، وقيل من النعيم )٧٠(﴾مقام ربه جنتان

، وهو لا )٧١(﴾ثم لتسألن يومئذ عن النعيم﴿المسؤول عنه المذكور، في قوله تعالى 
ينافي ما ذكرناه فإنه الفرد الأكمل من جنس النعيم الذي لا ينبغي أن يقال لغيره 

إن ما عداه قد يعد كونه من الماء الحميم أو من عذاب بالنسبة إليه إنه النعيم، ف
  )٧٢(الجحيم"
يقول: "لا طيرة وخيرها الفأل،  عن أبي هريرة قال سمعت رسول االله  .١

 ،)٧٣(قالوا وما الفأل؟ قال الكلمة الصالحة يسمعها أحدكم"
  قال الشيخ سليمان بن عبد االله بن محمد بن عبد الوهاب رحمه االله تعالى:

أن الفأل  لوا وما الفأل؟ قال الكلمة الطيبة، بين لهم قوله قا"
يعجبه، فدل أنه ليس من الطيرة المنهي عنها، قال ابن القيم ليس 
في الإعجاب بالفأل، ومحبته شيء من الشرك بل ذلك إبانة عن 
مقتضى الطبيعة، ومن حب الفطرة الانسانية التي تميل إلى ما 

حبب اليه من الدنيا النساء  يوافقها ويلائمها، كما أخبرهم أنه
والطيب، وكان يحب الحلوى والعسل ويحب حسن الصوت بالقرآن 
والأذان ويستمع اليه، ويحب معالى الاخلاق ومكارم الشيم، 
وبالجملة يحب كل كمال وخير وما يفضي اليهما، واالله سبحانه 
وتعالى قد جعل في غرائز الناس الإعجاب بسماع الاسم الحسن 

ل نفوسهم اليه، وكذلك جعل فيها الارتياح والاستبشار ومحبته ومي
والسرور باسم الفلاح والسلام والنجاح والتهنئة والبشرى والفوز 
والظفر ونحو ذلك، فإذا قرعت هذه الاسماء الأسماع استبشرت đا 
النفس وانشرح لها الصدر وقوي đا القلب، وإذا سمعت اضدادها 

ذلك وأثار لها خوفا وطيرة أوجب لها ضد هذه الحال فأحزĔا 
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وانكماشا وانقباضا عما قصدت له وعزمت عليه فأورث لها ضررا 
في الدنيا ونقصا في الايمان ومقارفة للشرك، وقال الحليمي وإنما  
كان صلى االله عليه وآله وسلم يعجبه الفأل، لأن التشاؤم سوء 
ظن باالله تعالى بغير سبب محقق، والتفاؤل حسن ظن به والمؤمن 

 )٧٤("مأمور بحسن الظن باالله تعالى على كل حال
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 الهوامش والإحالات
  ).١٥٦سورة الأعراف، جزء من الآية برقم ()١
  ).١٣/١٥٦جامع البيان في تأويل القرآن للإمام ابن جرير الطبري، ()٢
  المرجع السابق.)٣
  ).٣/٤٧١تفسير القرآن العظيم للإمام ابن كثير، ()٤
  ).٧افر، جزء من الآية برقم (سورة غ)٥
ـــرقم )٦ أخرجـــه الإمـــام أحمـــد في مســـنده، أول مســـند الكـــوفيين، حـــديث جنـــدب البجلـــي ب

)،كلاهمـا مـن حـديث ٤٢٤١)، وأخرجه الإمـام أبـوداود أيضـاً في سـننه بـرقم (١٨٠٤٦(
 جندب بن عبداالله البجلي رضي االله تعالى عنه.

  

   ).٩/٧٦روح المعاني للإمام الآلوسي، ()٧
  ).٨/٣١١التحرير والتنوير للإمام ابن عاشور، ()٨
  ).٥٧سورة الأعراف، جزء من الآية برقم ()٩
  ).١٣/٤٨٧جامع البيان في تأويل القرآن للإمام ابن جرير الطبري، ()١٠
  المرجع السابق.)١١
  المرجع السابق.)١٢
  ).١٥٦سورة الأعراف، الآية برقم ()١٣
  ).٣/٤٢٩كثير، ( تفسير القرآن العظيم للإمام ابن)١٤
أخرجـــه الإمـــام البخـــاري في صـــحيحه، كتـــاب الأدب، بـــاب جعـــل االله الرحمـــة مائـــة جـــزء )١٥

)،والإمـــام مســـلم أيضـــاً في صـــحيحه، كتـــاب التوبـــة، بـــاب ســـعة رحمـــة االله ٥٥٤١بـــرقم (
)،وأخرجـــه الإمـــام الترمـــذي أيضـــاً في جامعـــه، أبـــواب الـــدعوات عـــن ٤٩٤٢تعـــالى بـــرقم (

)، كلهـم مـن حـديث أبي هريـرة رضـي ٣٤٦٤الله مائة رحمة بـرقم (رسول االله، باب خلق ا
 االله تعالى عنه.

  

  ).١٧/١٣٣فتح الباري شرح صحيح البخاري للإمام ابن حجر، ()١٦
  ).٤٣سورة الأحزاب، جزء من الآية برقم ()١٧
  ).١٥٦سورة الأعراف، جزء من الآية برقم ()١٨
  .)٩/١١٨النووي شرح صحيح مسلم للإمام النووي، ()١٩
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   ).٨/٤٣٨تحفة الأحوذي شرح جامع الترمذي للشيخ عبدالرحمن المباركفوري، ()٢٠
أخرجــــــه الإمــــــام البخــــــاري في صــــــحيحه، كتــــــاب اللبــــــاس، بــــــاب الثيــــــاب البــــــيض بــــــرقم )٢١

)،وأخرجــه الإمــام مســلم أيضــاً في صــحيحه، كتــاب الإيمــان، بــاب مــن مــات لا ٥٣٧٩(
 ).١٣٨يشرك باالله شيئاً دخل الجنة برقم (

  

رجــه الإمــام البخــاري في صــحيحه، كتــاب الجنــائز، بــاب مــا جــاء في الجنــائز ومــن كــان أخ)٢٢
)،وأخرجـــه الإمـــام مســـلم أيضـــاً في صـــحيحه،  ١١٦٢آخـــر كلامـــه لا إلـــه إلا االله بـــرقم (

 ).١٣٥كتاب الإيمان، باب من مات لا يشرك باالله شيئاً دخل الجنة برقم (

  

، بـــــاب تحـــــريم الكـــــبر وبيانـــــه بـــــرقم أخرجـــــه الإمـــــام مســـــلم في صـــــحيحه، كتـــــاب الإيمـــــان)٢٣
)،وأخرجه الإمام الترمذي أيضاً في جامعه، أبواب البر والصلة عن رسول االله برقم ١٣٢(
)،وأخرجه ٣٥٦٨)، وأخرجه الإمام أبوداود أيضاً في سننه، كتاب اللباس برقم (١٩٢١(

د أيضـاً )،وأخرجـه الإمـام أحمـ٤١٦٣الإمام ابن ماجة أيضاً في سننه، كتاب الزهد بـرقم (
)،كلهـم مـن حـديث عبـداالله بـن ٣٧١٨في مسنده، مسـند المكثـرين مـن الصـحابة بـرقم (

 مسعود رضي االله تعالى عنه.

  

أخرجه الإمام البخاري في صحيحه، كتاب حـديث الأنبيـاء، بـاب قولـه يـا أهـل الكتـاب )٢٤
)،وأخرجــــه الإمــــام مســــلم أيضــــاً في صــــحيحه، كتــــاب ٣١٨٠لاتغلــــوا في ديــــنكم بــــرقم (

ان، بــــــاب الــــــدليل علــــــى أن مــــــن مــــــات علــــــى التوحيــــــد دخــــــل الجنــــــة قطعــــــاً بــــــرقم الإيمــــــ
 )،كلاهما من حديث عبادة بن الصامت رضي االله تعالى عنه.٤١(

  

أخرجــه الإمــام البخــاري في صــحيحه، كتــاب الأدب، بــاب رحمــة الوالــد وتقبيلــه ومعانقتــه )٢٥
، بــاب في ســعة )،وأخرجــه الإمــام مســلم أيضــاً في صــحيحه، كتــاب التوبــة٥٥٤٠بــرقم (

)،كلاهمــا مــن حــديث عمــر بــن الخطــاب ٤٩٤٧رحمــة االله تعــالى وأĔــا ســبقت غضــبه، (
 رضي االله تعالى عنه.

  

  ).١٠/٤٣١فتح الباري شرح صحيح البخاري للإمام ابن حجر، ()٢٦
أخرجه الإمام البخاري في صـحيحه، كتـاب بـدء الخلـق، بـاب مـا جـاء في قـول االله تعـالى )٢٧

)،وأخرجـه الإمـام مسـلم أيضـاً في صـحيحه، كتـاب ٢٩٥٥ق بـرقم (وهو الـذي يبـدء الخلـ
)،وأخرجـه الإمـام ٤٩٣٩التوبة، بـاب في سـعة رحمـة االله تعـالى وأĔـا سـبقت غضـبه بـرقم (

)،وأخرجــه الإمــام ابــن ماجــة أيضــاً في ســننه بــرقم ٣٤٦٦الترمــذي أيضــاً في جامعــه بــرقم (
)،كلهــم مــن حــديث أبي ٨٣٤٦)،وأخرجـه الإمــام أحمــد أيضــاً في مســنده بــرقم (٤٢٨٥(

 هريرة رضي االله تعالى عنه.
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  ).٢١سورة المجادلة، جزء من الآية برقم ()٢٨
  ).٥٢سورة طه، جزء من الآية برقم ()٢٩
)، تحقيــق باســم فيصــل الجــوابرة، ١/٥٣أصــول الإيمــان للشــيخ محمــد بــن عبــد الوهــاب،  ()٣٠

 عودية.هـ، دار الراية، الرياض، المملكة العربية الس١٤٢٩/  ١ط 
  

  ).٩/١١٥النووي شرح صحيح مسلم للإمام النووي، ()٣١
  ).٩/٥٢٨تحفة الأحوذي شرح جامع الترمذي للشيخ المباركفوري، ()٣٢
أخرجه الإمام مسلم في صحيحه، كتاب الجنة وصفة نعيمهـا وأهلهـا، بـاب الأمـر بحسـن )٣٣

أيضــاً في ســننه )،وأخرجــه الإمــام أبــو داود ٥١٢٥و  ٥١٢٤الظــن بــاالله عنــدالموت بــرقم (
)،كلهــــم مــــن ١٤٦٦٤)،وأخرجــــه الإمــــام أحمــــد أيضــــاً في مســــنده بــــرقم (٢٧٠٦بــــرقم (

 حديث جابر بن عبداالله الأنصاري رضي االله تعالى عنه.

  

  ).٩/٢٥٦النووي شرح صحيح مسلم للإمام النووي، ()٣٤
أخرجـــــه الإمـــــام أبـــــو داود في ســـــننه، كتـــــاب الأدب، بـــــاب في حســـــن الظـــــن بـــــاالله بـــــرقم )٣٥

)،وأخرجه الإمام الترمذي أيضاً في جامعه، أبواب الدعوات عن رسول االله بـرقم ٤٣٤١(
)،وأخرجه الإمام أحمد أيضاً في مسنده، كتاب باقي مسـند المكثـرين، مسـند أبي ٣٥٣٣(

 كلهم من حديث أبي هريرة رضي االله تعالى عنه. )،٧٦١٥هريرة برقم (

  

   ).١٣/٢٣٠ق العظيم آبادي، (عون المعبود شرح سنن أبي داود للشيخ شمس الح)٣٦
أخرجه الإمام أحمد في مسنده، كتاب مسند المكيين، باب حديث واثلة بن الأسقع مـن )٣٧

)،وأخرجـه الإمــام الـدارمي أيضــاً في سـننه، كتــاب الرقـاق، بــاب ١٥٤٤٢الشـاميين بــرقم (
 ).٢٦١٥في حسن الظن باالله برقم (

  

ـــــين،)٣٨ ـــــرقم أخرجـــــه الإمـــــام أحمـــــد في مســـــنده، مســـــند المكي ـــــن الأســـــقع ب حـــــديث واثلـــــة ب
)١٥٤٤٢.( 

  

أخرجـــــه الإمـــــام أحمـــــد في مســـــنده، بـــــاقي مســـــند المكثـــــرين، بـــــاقي المســـــند الســـــابق بـــــرقم )٣٩
)٨٧١٥.( 

  

  ).١٣/٣٨٥فتح الباري شرح صحيح البخاري للإمام ابن حجر، ()٤٠
  ).٣٢سورة النجم، جزء من الآية برقم ()٤١
  )،٣٢٨٤سورة النجم برقم (أخرجه الإمام الترمذي في جامعه، باب ومن)٤٢
  ).٧/٤٦١تفسير القرآن العظيم للإمام الحافظ ابن كثير، ()٤٣
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  ).٥٣سورة الزمر، الآية برقم ()٤٤
  ).٧/١٠٦تفسير القرآن العظيم للإمام الحافظ ابن كثير، ()٤٥
  ).٦٨سورة الفرقان، جزء من الآية برقم ()٤٦
لقــرآن، بــاب قولــه تعــالى يــا عبــادي أخرجــه الإمــام البخــاري في صــحيحه، كتــاب تفســير ا)٤٧

)،وأخرجـــه الإمـــام مســـلم أيضـــاً في ٤٤٣٦الـــذين أســـرفوا علـــى أنفســـهم لا تقنطـــوا بـــرقم (
صـــحيحه، كتـــاب الإيمـــان، بـــاب كـــون الإســـلام يهـــدم مـــا قبلـــه وكـــذا الحـــج والهجـــرة بـــرقم 

 )،كلاهما من حديث عبداالله بن عباس رضي االله تعالى عنهما.١٧٤(

  

  ).٢٤/١٤ام الآلوسي، (روح المعاني للإم)٤٨
ـــــان بـــــرقم )٤٩ ـــــاقي مســـــند الأنصـــــار ومـــــن حـــــديث ثوب أخرجـــــه الإمـــــام أحمـــــد في مســـــنده، ب

)٢١٣٢٨.( 
  

  ).١/٦١حسن الظن باالله للإمام ابن أبي الدنيا، ()٥٠
  ).١/٧٩حسن الظن باالله للإمام ابن أبي الدنيا، ()٥١
  ).٣/٢٤٦إحياء علوم الدين للإمام الغزالي، ()٥٢
م الترمــذي في جامعــه، أبــواب الــدعوات، بــاب في فضــل التوبــة والاســتغفار أخرجــه الإمــا)٥٣

 )، وقال هذا حديث حسن غريب.٣٤٦٣وما ذكر من رحمة االله لعباده برقم (
  

  )٣٠٢٢المعجم الكبير للطبرانى، برقم ()٥٤
  )٢٦٠٤أخرجه الإمام ابن ماجة أيضاً في سننه برقم ()٥٥
  ).١/٢٣يا، (حسن الظن باالله للإمام ابن أبي الدن)٥٦
  ).٢٦٥سورة البقرة، الآية برقم ()٥٧
  ).٥/٥٣١جامع البيان في تأويل القرآن للإمام ابن جرير الطبري، ()٥٨
أخرجــه الإمــام البخــاري في صــحيحه، كتــاب الإيمــان، بــاب قيــام ليلــة القــدر مــن الإيمــان )٥٩

قصــرها، )،وأخرجــه الإمــام مســلم أيضــاً في صــحيحه، كتــاب صــلاة المســافرين و ٣٤بــرقم (
)،كلاهما من حديث أبي هريرة ١٢٦٩باب الترغيب في قيام رمضان وهو التراويح برقم (

 رضي االله تعالى عنه.

  

أخرجه الإمام البخـاري في صـحيحه، كتـاب الإيمـان، بـاب اتبـاع الجنـائز مـن الإيمـان بـرقم )٦٠
ى )،وأخرجه الإمام مسلم أيضاً في صحيحه، كتاب الجنائز، باب فضـل الصـلاة علـ٤٥(

 )،كلاهما من حديث أبي هريرة رضي االله تعالى عنه.١٥٧١الجنازة واتباعها برقم (
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أخرجــــه الإمــــام النســــائي في ســــننه، كتــــاب الصــــيام، بــــاب ذكــــر اخــــتلاف يحــــيى بــــن أبي  )٦١
)،وأخرجــه الإمــام ابــن ماجــة أيضــاً في ســننه، كتــاب ٢١٨٠كثيروالنضــر بــن شــيبان بــرقم (

)،وأخرجـه ١٣١٨جـاء في قيـام شـهر رمضـان بـرقم ( إقامة الصـلاة والسـنة فيهـا، بـاب مـا
الإمــام أحمــد أيضــاً في مســنده، مســند العشــرة المبشــرة بالجنــة، مــن حــديث عبــدالرحمن بــن 

 )،كلهم من حديث عبدالرحمن بن عوف رضي االله تعالى عنه.١٥٧٢عوف برقم (

  

ــــر )٦٢ قم أخرجــــه الإمــــام أحمــــد في مســــنده، مســــند القبائــــل، مــــن حــــديث أسمــــاء ابنــــة يزيــــد ب
)٢٦٢٩٣.( 

  

أخرجــــه الإمــــام البخــــاري في صــــحيحه، كتــــاب الإيمــــان، بــــاب الجهــــاد مــــن الإيمــــان بــــرقم )٦٣
)، وكتـاب التمـنى، بـاب ٢٥٨٨)، وكتاب الجهاد والسير، باب تمـنى الشـهادة بـرقم (٢٥(

 ).٦٦٨٦و  ٦٦٨٥ما جاء في التمنى ومن تمنى الشهادة برقم (

  

  ).٥٨سورة يونس، الآية برقم ()٦٤
  ).١٠لمجادلة، الآية برقم (سورة ا)٦٥
أخرجه الإمام البخاري في صحيحه، كتـاب الإجـارة، بـاب اسـتئجار الرجـل الصـالح بـرقم )٦٦

)، وكتــاب الزكــاة، بــاب أجــر الخــادم إذا تصــدق بــأمر صــاحبه غــير مفســد بــرقم ٢١٠٠(
)،وأخرجــه ٢١٥١)، كتــاب الوكالــة، بــاب وكالــة الأمــين في الخزانــة ونحوهــا بــرقم (١٣٤٨(

م مسلم أيضاً في صحيحه، كتاب الزكاة، باب أجر الخازن الأمـين إذا تصـدقت مـن الإما
 )،كلاهما من حديث أبي موسى الأشعري رضي االله تعالى عنه.١٦٩٩بيت برقم (

  

أخرجــــه الإمــــام أبــــوداود في ســــننه، كتــــاب الصــــلاة، بــــاب المحافظــــة علــــى الصــــلوات بــــرقم )٦٧
)٣٦٥.( 

  

   ).١٣٤٩تاب الزكاة، باب في زكاة السائمة برقم (أخرجه الإمام أبوداود في سننه، ك)٦٨
أخرجــه الإمــام ابــن ماجــه في ســننه، كتــاب التجــارات، بــاب الحــث علــى المكاســب بــرقم )٦٩

)،وأخرجـــه الإمـــام أحمـــد في مســـنده، بـــاقي مســـند الأنصـــار، حـــديث أبي جبـــيرة ٢١٣٢(
)،كلاهمــا مــن حــديث معــاذ بــن ٢٢١٤٤الضــحاك بــن الضــحاك عــن عمومــة لــه بــرقم (

 بد االله بن خبيب عن أبيه عن عمه رضي االله تعالى عنه.ع

  

  ).٤٦سورة الرحمن، الآية برقم ()٧٠
  ).٨سورة التكاثر، الآية برقم ()٧١
  ).١٥/٢٠١مرقاة المفاتيح شرح مشكاة المصابيح للإمام الملا علي القارئ، ()٧٢
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، وبـاب )٥٣١٣أخرجه الإمام البخاري في صـحيحه، كتـاب الطـب، بـاب الطـيرة بـرقم ()٧٣
)،وأخرجــه الإمــام مســلم في صــحيحه، كتــاب الســلام، بــاب الطــيرة ٥٣١٤الفــأل بــرقم (

)،كلاهمـا مـن حـديث أبي هريـرة رضـي االله ٤١٢٢والفأل وما يكون فيه من الشؤم برقم (
 تعالى عنه.

  

تيســير العزيــز الحميــد في شــرح كتــاب التوحيــد للشــيخ ســليمان بــن عبــد االله بــن محمــد بــن )٧٤
  ).٢/٥٧عبد الوهاب، (

  

 
******************** 
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 سولة الرّ حمة في شخصيّ مظاهر الرّ 
Aspect of mercy in personality of 

Prophet  
 عبد الحميد عبد القادر خرّوبالدكتور 

ABSTRACT 
Those who abused the Prophet , and accused him of violence, 

slander and falsely, had never listened to the call of the mind. They should 
never ignore the one of the most important verses of the holy book 
revealed from the Creator, Allah Almighty, that Prophet Muhammad  
has been sent to the mankind purely for offering mercy. How can they 
neglect the fact that the Prophet  himself said if he was a leader without 
mercy, people around him did not accompany him. 

When we study the life of Prophet , we observe that all factions 
of the society, whether they are slaves or independent, Muslims or non-
Muslims, men or women, beloved friends or worst enemies; they were 
behaved not only with extreme justice, but with utmost mercy. So we find 
that it was a mercy in everything, in education, in advocacy and in 
legislation, in war and peace, in the family and society, and in all walks of 
life, etc. 

In this article, aspect of mercy in the personality of holy Prophet 
Muhammad  has been discussed in detail. Opinions of the Orientalists 
are also presented in the article. Aspect of mercy was not only an 
ingredient of the personality of Prophet , but He  also made mercy a 
part of his followers’ personalities. So history witnesses that there was an 
elongated reign of peace in the world, whenever Muslim Rulers were in 
power.  

Keywords: Mercy, Personality, Justice, Fields of life, Muslim Rulers   
 

                                                            
  الجامعة الإسلامية العالمية، إسلام آباد الدين،أستاذ مساعد بكلية أصول 
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،واēّمـوه بـالعنف đتانـا وزورا،لم يسـتمعوا لنـداء أسـاؤوا للرّسـول إنّ الذين 
العقــل الــذي طالمــا ادّعــوا أĔّــم أصــحابه وأربابــه،وتحلّلوا مــن الموضــوعية الــتي يتغنــّون đــا 
في كـــــلّ محفل،وانقـــــادوا وراء أحقـــــادهم الدّفينـــــة،وتركوها تعمـــــل عملهـــــا،وإلاّ فـــــإنّ مـــــا 

لا نظـير له،ورحمـة لا سـابقة لها،أوضـح مـن من عفو  اتّصفت به شخصية الرّسول 
الشـــــــمس في رابعـــــــة النّهار،وقـــــــد أقـــــــرّ đـــــــا العـــــــدوّ قبـــــــل الصّـــــــديق،ولا يجحـــــــدها إلاّ 

لم تختزل عنده في الدّموع والآهات والحسـرات،بل تحوّلـت إلى حركـة مكابر،فرحمته 
حـوال مراعيـة لأ فقد كانت رحمته في الحياة تختزن في داخلها عمق المعنى الإنساني،

ـــــاس أجمعـــــين شـــــاملة للقريـــــب والبعيد،الصّـــــديق والعـــــدوّ،المؤمن والكافر،المســـــلمين  النّ
 فصــــــفة الرّحمــــــة في شخصــــــيته  واليهــــــود والنّصارى،الإنســــــان والحيــــــوان والأشــــــياء،

اســــتوعبت كــــلّ شــــيء،لأنهّ كــــان رحمــــة في كــــلّ شــــيء في التربيــــة والتعلــــيم،في الــــدّعوة 
فرحمتــه لكــلّ رة والمجتمــع،وفي ميــادين الحيــاة كلّها،والتشــريع،في الحــرب والسّــلم،في الأســ

  ﴾.وَمَا أَرْسَلْنَاكَ إِلاّ رحَْمَةً لِلْعَالَمِينَ وقد قال فيه ربهّ:﴿العوالم،كيف لا 
مــــن  في القــــرنين الخــــامس والســــادس مـــرّت البشــــرية بأحلــــك فتراēــــا التاريخيــــة              

 نسـاني في تلـك الفـترة أسـفل سـافلين،وقدلام،إذ كان المعنى الإميلاد المسيح عليه السّ 
  اس في مختلف الأقطار.كان هذا الوضع البشع،القدر المشترك بين أحوال النّ 

ـــــــــان أفرغـــــــــت مـــــــــن محتواهـــــــــا الحقيقي،ونضـــــــــب معينهـــــــــا الرّ       وحـــــــــي عـــــــــن فالأدي
العطاء،واختلطت الحقائق بالخرافات والأساطير،وتوارى نور الفطرة السـليمة،وتنوعت 

تحصى،وصــار اقتنــاء الــوثن روح التدين،ومضــى الإنســان في طريقه،يســير الآلهــة الــتي لا
ك لإنقـــاذه تلـــك الأنظمـــة جل والشـــعوذة،ولم تتحـــرّ عشواء،فســـقط في ظـــلام الـــدّ  خــبط
 ائدة،فقد كانـــت هـــي الأخـــرى رزيـــة كبرى،قـــد اســـتعملت بحكمهـــا المتســـلط،كلّ السّـــ

ودرهــم  ط الجــلادهــا بــين ســو الــذي عــاش في ظلّ  وســيلة أتيحــت لها،لامتهــان الإنســان
ظــام الطبقي،وتحكمــت في المعــنى الإنســاني،توزعه كيفمــا اس،وشــرّعت القــوانين النّ النخّ 

تشاء على من تشاء،فطبقة مقدّسة يجـري في عروقهـا دم الآلهـة،وأخرى مدنسـة ترعـى  
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كمــــــا ترعــــــى الهوام،وغــــــاب صــــــوت الإنســــــانية عــــــن الحياة،وصــــــار النــــــاس في مجتمــــــع 
لغني يســــــتعبد الفقير،فيــــــزداد القــــــوي قــــــوة،والغني الغاب،فــــــالقوي يأكــــــل الضــــــعيف،وا

عيف ضــعفا،والفقير فقرا،وكثــر الهرج،وانــدلعت حــروب دامية،تغــذيها غنى،ويــزداد الضّــ
الاختلافــــــــــات السياســــــــــية والدينيــــــــــة،وأحيانا داحــــــــــس و بسوس،وتســــــــــتمر عقــــــــــودا 

  طويلة،يضيع فيها الحرث ويهلك النسل،ويتبختر الباطل.
لاتبقي ولاتذر،فقـد تجرّعـت علـى اخـتلاف مواقعها،القسـط ومأساة المرأة              

هوات،ēيج فــر مــن كــأس الإنســانية الممتهنة،وغــدت ســلعة رخيصــة في ســوق الشّــو الأ
هوات،والزواج لهـــــا الغرائـــــز الـــــتي لم تعـــــرف لهـــــا حدودا،وانتشـــــرت حركـــــات تبـــــيح الشّـــــ

ني بالمحرمات،بـــــــل إنّ بعـــــــض الأمـــــــم تـــــــرددت في الحكـــــــم علـــــــى المـــــــرأة بالانتمـــــــاء لبـــــــ
  أخمدت صوēا بالوأد.حرمتها حق الحياة،و  الإنسان،وأخرى
وأمّا المعارف التي اكتسـبتها البشـرية في هـذه الفترة،فقـد عـلا عليهـا سـوط              

الاستبداد،وصـــوت الخرافـــة،والروحانيات الـــتي تخفـــف مـــن شـــقاء الإنســـان وعنائه،قـــد 
  به في مستنقع آسن.شاđا الغلوّ،والذوق الجمالي أفسدته الشهوات،وألقت 

وســـفينة الإنســـانية المعذبة،قـــد أثقلهـــا الجهـــل والعـــادات والتقاليـــد،ظلمات بعضـــها    
  فوق بعض،حتى إذا فتّشت عن معنى الإنسان فيها،لم تجد منه إلا صورته.

تمخــر وأمــواج الضــياع تتقاذفهــا يمينــا وشمالا،وعواصــف الفســاد قــد أحاطــت đــا مــن     
قـــائلا: هـــل مـــن منقـــذ؟ هـــل مـــن مخلـــص ؟ النجـــدة  كـــلّ جهة،ولســـان حالهـــا يصـــرخ

  ....النجدة..
يقــول " وينســـون" في كتابـــه " الحركـــات كأســـاس للحضـــارة": وفي القـــرنين              

ن علـــى شـــفا جـــرف هـــار مـــن الفوضـــى،لأن يالخـــامس والســـادس،كان العـــالم المتمـــد
ثم مايعتـد بـه العقائد التي كانت تعـين علـى إقامـة الحضـارة كانـت قـد اĔـارت،ولم يـك 

ممــا يقــوم مقامها،وكــان يبــدو إذ ذاك أنّ المدنيــة الكــبرى الــتي قامــت بعــد جهــود أربعــة 
آلاف ســنة مشــرفة علــى التفكــك والإنحــلال،وإنّ البشــرية توشــك أن ترجــع ثانيــة إلى 
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ماكانـت عليـه مـن الهمجيـة،إذ القبائــل تتحـارب وتتناحر،ولاقـانون ولانظام،أمـا الــنظم 
ية،فكانت تعمــــــل علــــــى الفرقــــــة والاĔيــــــار بــــــدلا مــــــن الاتحــــــاد الــــــتي خلفتهــــــا المســــــيح

ــــه واقفــــة  ــــد ظلهــــا إلى العــــالم كل ــــة كشــــجرة ضــــخمة متفرعة،امت والنظام،وكانــــت المدني
امل ولــد تترنح،وقــد تســرب إليهــا العطــب حــتى اللبــاب،وبين مظــاهر هــذا الفســاد الشّــ

  .)١("جل الذي وحّد العالم جميعهالرّ 
الــتي احتضــنت مولــد الهادي،أحســن حــالا مــن بقيــة  غــراءولم تكــن مكــة ال             

البقاع،فقــــد نالهــــا مــــا نــــال غيرهــــا مــــن الفســــاد،فالعدالة قــــد تلطخــــت بظلــــم الجهــــل 
والأعــــــــــــراف المجحفــــــــــــة والتقاليــــــــــــد البالية،والحريــــــــــــة تــــــــــــئنّ تحــــــــــــت وطــــــــــــأة الفوضــــــــــــى 
واللامبالاة،والشـــــــجاعة مزجـــــــت بـــــــالتهور والاعتداء،وفضـــــــيلة الحكمـــــــة والأمثال،قـــــــد 

الخصــام والجــدال،وحبّ النصــرة قــد شــابه الطغيان،وشــرف النســب قــد غلبــه  خالطهــا
  الفخر والكبرياء،ومجالس الأنس  تتخبط في الغواية.

ــــتي               إنّ معــــنى الإنســــانية المنكسر،يســــتثير الرحمــــة والشــــفقة،وإنّ القلــــوب ال
ات لـن تجـبر  تتقطع عليه حزنـا وأسـفا،والزفرات الـتي ترتفـع حسـرة وألما،كـلّ تلـك الرحمـ

كســــره،إنه بحاجــــة إلى رحمــــة منقذة،تنجــــده مــــن التيــــه الــــذي هــــو فيه،وتســــير بــــه نحــــو 
  الرشاد.

ا بحاجـة إلى ،إĔّـهل حقيقتهاإنّ البشرية المتعبة،ماكان يزيل متاعبها،من يج             
ويعيـد ضـبط ويقرأ خباياها،من يعرف مفتاح نفسها،فيفتح باđا ويتغلغل في أعماقهـا،

  . ةحيحالصّ  الوجهةهها ويوجّ أجهزēا،
اد في التعبــــير عــــن حاجــــة البشــــرية لرســــول ينقــــذها مــــن ولقــــد أجــــاد العقّــــ             

ياع بقولــه: أمـــا العلامــة الـــتي لا التبــاس فيهـــا ولا ســبيل إلى إنكارهـــا فهــي علامـــة الضّــ
  الكون وعلامة التاريخ .

  اجة إلى رسالة .نيا في حقالت حوادث الكون : لقد كانت الدّ               
  سالة ...د هو صاحب تلك الرّ وقالت حقائق التاريخ : لقد كان محمّ              
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  .)٢("ولا كلمة لقائل بعد علامة الكون وعلامة التاريخ             
حالـة إنسـانية عـابرة،أوحرارة عاطفـة خاطفـة،أو فـيض  ولاتحسبنّ رحمتـه              

حركـــــة دائبـــــة،كانت روحـــــا لمـــــنهج اســـــتوعب معـــــنى  دمــــوع ســـــاخنة،إنّ رحمتـــــه كانـــــت
  ها.الإنسان في أبعاده كلّ 

داً هــــذه ســــباني جــــان ليــــك في كتابــــه" العــــرب" مؤكّــــيقــــول المستشــــرق الإ             
د التاريخيـــة لا يمكـــن أن توصـــف بأحســـن ممـــا وصـــفها االله نفســـه وحيـــاة محمّـــ: الحقيقـــة

  .)٣(﴾لِلْعَالَمِينَ  رحَْمَةً  إِلاّ  أَرْسَلْنَاكَ  وَمَا﴿ د)بي (محمّ بألفاظ قليلة،بين đا سبب بعث النّ 
محتـاج  ضـعيف،ولكلّ  حمات لكلّ لديه أعظم الرّ  وقد برهن بنفسه على أنّ              

د رحمــــة حقيقــــة لليتــــامى والفقــــراء وابــــن الســــبيل والمنكــــوبين إلى المســــاعدة،كان محمّــــ
شوق لأن أصلّي عليه وعلـى  بلهفة و والضعفاء والعمال وأصحاب الكد والعناء،وإنيّ 

  .)٤("أتباعه
ولقد أدرك هذه الحقيقة المستشرق روبرت اسمـث فقـال: لقـد كـان العـرب              

قبـــل الإســـلام علـــى جانـــب مـــن الغلظـــة والخشونة،ويعيشـــون عـــن طريـــق الغـــزو،و قـــد 
قبيلـة صـنم حـتى جمعـوا في   حمة من صدورهم،وكانوا يعبـدون  الأصـنام،ولكلّ نزعت الرّ 

د في أواخـــر القـــرن الســـادس فـــدعاهم إلى تهم ثلاثمائـــة وســـتين صـــنما،وجاء محمّـــكعبـــ
د علـى ه لا يجوز أن تتخذوا أصنامكم أربابا من دون االله،وكان محمّ الإسلام،وأعلن أنّ 

خلق عظـيم فـاتبعوه بعـد أن لاقـى مـنهم الأذى،حيـث دعـاهم إلى دينـه القـويم وعرفـوا 
  .)٥(نه جاء لصلاح المجتمع"أنه دين لا يصادم الخير والإنسانية وأ

ـــــــى البشـــــــرية               ـــــــه عل ـــــــذي طـــــــال ظلامه،واشـــــــتدّت وطأت ـــــــل ال في هـــــــذا اللي
ــــــل ــــــتي  )٦(المحتضــــــرة،وبعد شــــــهرين مــــــن حادثــــــة الفي ــــــان فيهــــــا  تحطـّـــــمال الجيــــــوش طغي

ل ربيـــــــع الأوّ  ١٢بيع،يــــــوم الإثنـــــــين ،ونصــــــر فيهـــــــا المستضــــــعفون،وفي فصـــــــل الرّ العاتية
د بـن عبـد االله بـن عبـد المطلـب في لام،ولد محمّـليه السّـمن ميلاد المسيح ع ٥٧١سنة

  .)٧(بيت هو أشرف بيوتات العرب،ومن نسب لايدانيه فيه نسب
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وحــين ينــزع الإنســان عــن ناظريــه الحجــاب،وينظر نظــرة موضــوعية عميقــة              
،لن يــتردّد لحظــة واحــدة في اعتبــار مماتــهإلى  مــيلاده بــدءا مــن،ســول في شخصــية الرّ 

رحمــة مرســلة مــن  الشخصــية فريــدة ومتميــزة ولا مثيــل لهــا،ولايمكن أن تكــون إلاّ  هــذه
  ربّ العالمين.
لم تختــــزل في الــــدموع والآهــــات  د ومظــــاهر الرّحمــــة في شخصــــية محمّــــ             

ــــــــــاة،تختزن في داخلهــــــــــا عمــــــــــق المعــــــــــنى  ــــــــــت إلى حركــــــــــة في الحي والحســــــــــرات،بل تحول
  .)٨(﴾لِلْعَالَمِينَ  رحَْمَةً  إِلاّ  أَرْسَلْنَاكَ  وَمَا﴿ :قائلعزّ من الإنساني،كيف لا وقد قال فيه 

ســـول الكـــريم أن يكـــون أعظـــم إنســـان في تـــاريخ هـــذا الرّ  ولـــذلك اســـتحقّ              
إنســـان عاقـــل،درس التـــاريخ البشـــري  الإنســانية،وأن تقـــدّم لـــه التحيـــة الخالـــدة،من كــلّ 

ـــدكتور مايكـــل هـــارت في كتابـــه" الما ـــة الأوائل"بعـــد بحـــث طويـــل بإنصـــاف،وهاهو ال ئ
ــ علــى  د وجهــد كبــير في أهــمّ رجــالات التــاريخ،يعلن بإنصاف،ســبب اختيــاره لمحمّ

رجــــال  داً ليكـــون الأول في قائمــــة أهـــمّ رأس المائـــة الأوائـــل فيقــــول: إن اختيـــاري محمّــــ
التاريخ،ربمــــا أدهــــش كثــــيراً مــــن القــــراّء إلى حــــدّ قــــد يثــــير بعــــض التســــاؤلات،ولكن في 

جل الوحيد في التاريخ الـذي نجـح بشـكل أسمـى وأبـرز كان الرّ  داً محمّ  اعتقادي أنّ 
  في كلا المستويين الديني والدنيوي.

ــ              ونشــر أحــد أعظــم الأديــان في العالم،وأصــبح أحــد  د س محمّــلقــد أسّ
الزعمـــاء العـــالميين السياســـيين العظـــام،ففي هـــذه الأيـــام وبعـــد مـــرور ثلاثـــة عشـــر قرنـــاً 

  .)٩("ى وفاته،لا يزال تأثيره قوياً عارماً تقريباً عل
تزلــــزل شــــكوك المــــتردد في نبوتــــه  إنّ ظــــاهرة الرحمــــة في ســــيرة المصــــطفى              

وتجتثهـــا مـــن أعماقـــه،وتغرس في نفســـه شـــجرة اليقين،ولايقـــف في طريـــق إعـــلان هـــذه 
هَاوَاسْـ بِهَا وَجَحَدُوا﴿ الجحود الذي ابتليت به نفس الإنسان الحقيقة إلاّ  قَنَتـْ فُسُـهُمْ  تـَيـْ  أنَْـ

  .)١٠( ﴾وَعُلُوًّا ظلُْمًا
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ـــــــــــه             ـــــــــــت رحمت ـــــــــــب والبعيد،الصـــــــــــديق والعـــــــــــدو،المؤمن  ولقـــــــــــد شمل القري
حمـــــة في صارى،الإنســـــان والحيـــــوان والأشياء،فصـــــفة الرّ والكافر،المســـــلمين واليهـــــود والنّ 

ــ شخصــيته  ز علــى اســتوعبت كــلّ شــيء،فقد كــان رحمــة في كــلّ شــيء،ولعلّ التركي
مس ،يجليها جلاء واضـحا،وإن كانـت أوضـح مـن الشّـفة،في قراءة سيرته هذه الصّ 

  هار،وهذه بعض مظاهرها:في رابعة النّ 
  حرية الرقيق:

مــن صــناديد قريش،والعتــاة الظــالمين الــذين وقفــوا بعــد  ســول كــان أبولهــب عــمّ الرّ  
تسـمى ثويبة،فعنـدما ،وكانت عنده مولاة كبيرا  ذلك في وجه الحق،واستكبروا استكبارا

ـــــولادة الرّ  فأعتقها مـــــن ة،ســـــول أراد أن يكافئهـــــا علـــــى هـــــذه البشـــــرى الســـــارّ بشـــــرته ب
ل مـدى الفرحـة الـتي ولك أن تتخيّ ،)١١(امه الأولىسول في أيّ الرّ  وتشرّفت بإرضاع،الرقّ 

الـذي مـلأ قلبها،لهـذا المولـود الـذي  غمرت نفسها،والسـعادة الـتي أحسـت đا،والحـبّ 
ا،إنــّه لاشــيء أجمــل لــنفس الإنســان،من أن يكــون حــراّ طليقا،يشــعر تســبب في حريته

أفضـل  سـول بكرامته،ويتصرّف برغبته،ويختار بإرادتـه،ويعيش إنسـانيته،وقد كـان الرّ 
مــن يكــافىء علــى المعروف،فكــان بعــد ذلــك يســأل عنهــا وعــن ابنهــا مسروح،ويرســل 

  .)١٢(إليها من المدينة وهي بمكة،الهدايا ويصلها حتى توفيت
  رغد العيش
كان من عادة العـرب الأشـراف أن يلتمسـوا لمواليـدهم المرضـعات،ويتخيروا             

لهـم البــوادي الجيــدة،حتى يجمعــوا بــين ســلامة الأبــدان وفصــاحة اللسان،وينشــأوا نشــأة 
مــع أĔّــا عزفــت عنــه  ســول عدية بإرضــاع الرّ قويــة حســنة،وقد تشــرفت حليمــة السّــ

اء يســـر والديـــه،ولم تكـــن تعلـــم أي خـــير تركت،ولمـــا أزف بدايـــة،وطلبت غـــير يتيم،رجـــ
باēا قــد عــدن وكــلّ واحــدة مــنهن تحتضــن رضيعا،شــقّ عليهــا أن يحالرحيــل،ورأت صــو 

حمـة الـتي تعود صفر اليـدين،فرجعت إليـه وأخذته،واسـتمع إليهـا وهـي تتحـدث عـن الرّ 
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أن  نزلـــت đا،ممـــا جعلهـــا تحـــرص عليـــه حرصـــا شـــديدا،وتلح علـــى والدتـــه بعـــد فصـــامه
 :تتركه عندها،فتقول

...ثمُّ قــَــدِمْنَا مَنَازلِنََــــا مِــــنْ بــِــلادِ بــَــنيِ سَــــعْدٍ وَمَــــا أَعْلَــــمُ أرَْضًــــا مِــــنْ أرَْضِ اللــّــهِ "          
ـــرُوحُ عَلَـــيّ حِـــينَ قــَـدِمْنَا بــِـهِ مَعَنَـــا شِـــبَاعًا لبُـّنًا،فَـنَحْلُـــبُ  هَا،فَكَانــَـتْ غَنَمِـــي تَـ أَجْـــدَبَ مِنـْ

ــدُهَا فيِ ضَــرعٍْ حَــتىّ كَــانَ الحْاَضِــرُونَ مِــنْ  وَنَشْــرَبُ وَمَــا يحَْلـُـبُ إنْسَــانٌ قَطـْـرَةَ لـَـبنٍَ وَلاَ يجَِ
قَـوْمِنَـــا يَـقُولــُـونَ لِرُعْيَـــاĔِِمْ وَيْـلَكُـــمْ اسْـــرَحُوا حَيْـــثُ يَسْـــرحَُ راَعِـــي بنِْـــتِ أَبيِ ذُؤَيــْـبٍ،فَـتـَرُوحُ 

وَتَـــرُوحُ غَنَمِــي شِــبَاعًا لبُـّنًــا،فَـلَمْ نَـــزَلْ نَـتـَعَــرّفُ مِــنْ  أَغْنَــامُهُمْ جِيَاعًــا مَــا تــَبِضّ بِقَطْــرَةِ لــَبنٍَ 
ــرَ حَــتىّ مَضَــتْ سَــنَتَاهُ وَفَصَــلْتُهُ وكََــانَ يَشِــبّ شَــبَاباً لا يَشِــبّهُ الْغِلْمَــانُ  ــَادَةَ وَالخْيَـْ ــهِ الزيّ اللّ

لُغْ سَنَتـَيْهِ حَتىّ كَانَ غُلاَمًا جَفْراً،قاَلَتْ فَـقَدِمْنَ  ا بِهِ عَلَى أمُّهِ وَنحَْنُ أَحْـرَصُ شَـيْءٍ فَـلَمْ يَـبـْ
عَلَــى مُكْثِــهِ فِينَا،لِمَــا كُنــّا نَـــرَى مِــنْ بَـركََتِــهِ،فَكَلّمْنَا أمُّــهُ وَقُـلْــت لهَـَـا:لَوْ تَـركَْــت بُـــنيَّ عِنْــدِي 

 .)١٣("هُ مَعَنَاحَتىّ يَـغْلُظَ فإَِنيّ أَخْشَى عَلَيْهِ وَباَء مَكّةَ،قاَلَتْ فَـلَمْ نَـزَلْ đِاَ حَتىّ رَدّتْ 

  
   جلاء الكرب

ماء،وتغيب الابتسـامة عـن وجـه الأرض،تضـيق حيـاة عيون السّ  تحبسحينما           
ـــــه الإنســـــان،وتزداد الصّـــــ ـــــذلّل ل ـــــتي ت ـــــا عـــــن الوســـــائل ال عوبات في طريقـــــه،فيتحرّك بحث

العقبات،وتوفّر له قسطا من العيش الرغيد،فإن أعياه الأمر،واشتدّ بـه الحال،وضـاقت 
لام الجـــــــاثم علــــــــى نفسه،وأضـــــــاء نـــــــور الفطــــــــرة بل،تلاشـــــــت أســــــــجاف الظـّــــــالسّ بـــــــه 

وى،موقنـا والنّ  ماء والأرض،فـالق الحـبّ أعماقه،وارتفع صوته عاليا،مستغيثا بفاطر السّـ
عا،راجيا بقدرتــــــه علــــــى نجدتــــــه وإنقــــــاذه إذا يشــــــاء،فيرفع يديــــــه إليــــــه خاشــــــعا متضــــــرّ 

فس،وغلبتـــــــــــه ة النّ الغوث،فـــــــــــإذا انكشـــــــــــفت غمّتـــــــــــه،وزالت مصـــــــــــيبته،عاودته ظلمـــــــــــ
  لالة فرحا فخورا،كأنّ شيئا لم يكن.شقوته،ومضى في طريق الضّ 

اس اس قحــط شــديد،فهرع النـّـوقــد حــدث مــرةّ انقطــاع المطر،وأصــاب النـّـ             
د مــن ســادات قريش،لينظــر فيمــا أصــاđم،فتوجه ســول أبي طالــب وهــو ســيّ إلى عــمّ الرّ 
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اليتيم،وألصق ظهره بالكعبة،ورفع أصبعه  للكعبة البيت المقدس،وفي صحبته ابن أخيه
ودعا،فسقوا،وانكشـف الغــمّ عــن النــاس،وعرفوا لهـذا الغــلام اليتــيم المبارك،قــدره،وأنزلوه 

حمــة حــين توســلوا بــه،وإذا كــان لكــل أمّــة ديــوان منزلتــه،كيف لا،وقــد نزلــت علــيهم الرّ 
هــــو ديــــوان تســــجّل فيــــه أياّمهــــا ومآثرهــــا،وتحفظ فيــــه لعظمائهــــا ذكراهم،فــــإنّ الشــــعر 

  العرب.
 يقول ابن عساكر:        

قـــــــــــدمت مكـــــــــــة،وهم في قحط،فقالـــــــــــت قريش:ياأبـــــــــــا طالـــــــــــب أقحـــــــــــط ..."       
الوادي،وأجـــــدب العيـــــال،فهلم فاســـــتعد!فخرج أبـــــو طالب،ومعـــــه غلام،كأنـــــه شمـــــس 
دجن،تجلـــــت عنـــــه ســـــحابة قثماء،حولـــــه أغيلمة،فأخـــــذه أبـــــو طالـــــب فألصـــــق ظهـــــره 

ــــــة،ولاذ بإصــــــبعه الغلام،ومــــــا ــــــا  بالكعب في الســــــماء قزعــــــة،فأقبل الســــــحاب مــــــن ههن
وههنا،وأغــدق واغــدودق،وانفجر الوادي،وأخصــب النــادي والبــادي وإلى هــذا أشــار 

  أبو طالب حين قال: 
  .)١٤("وأبيض يستسقى الغمام بوجهه * * ثمال اليتامى عصمة للأرامل   

  ماءحقن الدّ 
وضـــع الحجـــر الأســـود،كان إنّ توفيـــق االله تعـــالى للرّســـول في حـــلّ مشـــكلة             
ـــ اس،إذ اشـــتدّ نـــزاع القبائـــل فيـــه،كل قبيلـــة تريـــد أن تنـــال شـــرف إعادتـــه إلى رحمـــة بالنّ

موضــــعه،فاتفقوا أخــــيرا علــــى أن يحتكمــــوا إلى أول رجــــل يــــدخل مــــن البــــاب فــــدخل 
مـــن بـــاب الصـــفا،فهتفوا جميعـــا قـــائلين: هـــذا محمـــد الأمـــين قـــد رضـــينا بـــه  الرســـول 

،فبســـط ثوبـــا علـــى الأرض،وأمـــرهم أن يضـــعوا فيـــه الحجـــر حكما،وعرضـــوا عليـــه الأمر
القبائـل قـد شـاركت في  الأسود،ويأخذ كل ممثل  لقبيلته من طرف الثوب،فتكون كلّ 

، بي شـــرف وضـــع الحجـــر في الـــركن اليماني،فلمـــا وصـــلوا بـــه إلى مكانه،اســـتلمه النّـــ
  ووضعه بيده،وحاز هو كل الشرف.
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ســول،حيث أكرمــه االله تعــالى لعنايــة الإلهيــة بالرّ ففــي هــذه الحادثــة،تجلت ا             
بــــــــــأن يكــــــــــون حكمــــــــــا بيــــــــــنهم،إذ كــــــــــان أول الداخلين،ووفّقــــــــــه في حــــــــــلّ مشــــــــــكلة 

  عويصة،كادت تزهق أرواحا كثيرة،بأسلوب سهل بسيط،رضيت به جميع القبائل.
ــــــــدماء،ويحفظ الأرواح،ويحــــــــلّ               ــــــــذي يصــــــــون ال أفــــــــلا يكــــــــون الإنســــــــان ال

  العدل،ويأمنه الناس،رحمة للعالمين؟ المشكلات،ويحكم ب
يقول الدكتور أبو فارس: طريقة فضّ التّنازع كانت موفقـة وعادلة،ورضـي              

đــا الجميــع وحقنــت دمــاء كثــيرة وأوقفــت حروبــًا طاحنــة، وكــان مــن عــدل حكمــه أن 
رضيت به جميع القبائل,ولم تنفرد بشرف وضـع الحجـر قبيلـة دون الأخـرى، وهـذا مـن 

مـن بـاب الصـفا  وتسـديده قبـل البعثـة،إنّ دخـول رسـول االله  فيق االله لرسـوله تو 
كــان قــدراً مــن االله،لحــل هــذه الأزمــة المستعصــية،التي حُلــت نفســيًّا قبــل أن تحــل علــى 

،فهو الأمين الذي لا يظلـم وهـو الأمـين الواقع،فقد أذعن الجميع لما يرتضيه محمد 
  . )١٥("على البيت والأرواح والدماء الذي لا يحابي ولا يفسد,وهو الأمين

وقــــد اعتــــبر " أتيــــين دينيــــه " أنـّـــه لأوّل مــــرةّ في تــــاريخ العرب،ظهــــرت فيــــه              
سياسة رشيدة،أرضت كبرياء زعماء القبائل العربية،وأنقذēم من إسـالة الـدماء،فقال: 
وزال الخـــــلاف بفضـــــل بديهـــــة محمـــــد الحاضـــــرة،فقد أرضـــــاهم جميعـــــا دون أن يفضـــــل 
أحـــــــــدهم علـــــــــى الآخر،ووفـــــــــق لأوّل مـــــــــرةّ في تـــــــــاريخ العـــــــــرب،بين كبريـــــــــاء رؤســـــــــاء 
القبائـــل،فمنعهم مـــن إســـالة الـــدماء،واحتفظ لنفســـه بجانـــب مـــن شـــرف وضـــع الحجـــر 

  .)١٦("الأسود،ولم ينازعه فيه منازع
  رحمة التوحيد

،أعظـــم رحمـــة للبشـــرية،حيث دعـــت تعـــدّ رســـالة التوحيـــد الـــتي جـــاء đـــا الرّســـول   
ــــــــــه،وأعمت الإنســــــــــان  ــــــــــة،التي أفســــــــــدت فطرت ــــــــــم وظــــــــــلام الوثني للتحــــــــــرّر مــــــــــن ظل

يـــدعو بنظـــرة  وحجبـــت عنـــه نـــور الحـــق المبين،وقـــد كـــان ،بصـــيرته،وعكّرت معيشـــته
عميقة،وعزيمـــة قويـــة،ونفس ثابتة،ولهجـــة صـــادقة،وبعد أن خالطـــت بشاشـــة الإســـلام 
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ل الداعيــة سـو الرّ طبيعـة هــذه الرّسالة،و  عـنوأعلـن إســلامه،تحدّث  "يـين دينيــهقلـب " أت
وكان مظهـر  :يحبّ الخير للناس،ويسعى لإخراجهم من الظلمات إلى النّورفقالالذي 

 الـــــــدّين الجديـــــــد في بســــــــاطته وعظمتـــــــه،وفي انســــــــجامه مـــــــع مــــــــاتتطلع إليـــــــه الفطــــــــر
الســليمة،يجعلهم يشــعرون بنفــور شــديد مــن عبــادة الأصــنام الــتي عاشــوا عليهــا طيلــة 

ا هـــو ديـــن جـــدّهم إبـــراهيم الـــذي يحملـــون ماضـــيهم،ومع كل،فهـــذا الـــدين الجديـــد إنمّـــ
أثره،بطريقـــة لاشـــعورية،في قلـــوđم وكـــان مـــن الســـهل علـــيهم لـــذلك أن يـــدينوا بـــه مـــن 

حـــــــــدود  فـــــــــوقإليـــــــــه،تلك اللهجـــــــــة الـــــــــتي تســـــــــمو  الـــــــــداعيوكانت لهجـــــــــة جديـــــــــد،
مــــــــات إلى لجهم مــــــــن الظتخر منهــــــــا الضــــــــياء، تــــــــه الــــــــتي يشــــــــعّ ر وكانت نظ،يةناســــــــالإن

  .)١٧("الإسلام بين يديه قانعون إلى اعتفيسر النور،
كلّهــا دعــوة للحق،ورحمــة بالخلق،فقــد كــان في دعوتــه يخاطــب   وحياتــه              

عقـــــل الإنســـــان،هذا العقـــــل  الـــــذي هـــــو مـــــن أكـــــبر الـــــنعم الـــــتي أنعـــــم االله đـــــا علـــــى 
الإنســـــان،كان يـــــدعوه إلى التأمّـــــل والتفكـــــير في نفســـــه وفي الكون،كـــــان يـــــدعوه إلى 

عوتـــه واضـــحة وضـــوح الشمس،ليســـأل الإنســـان نفســـه:كيف الحـــوار،ويعرض عليـــه د
يصــنع النــاس أصــناما بأيــديهم ثم يســجدون لها،ويتمســحون đــا ويرجــون مباركتهــا في 
حلّهـــم وترحـــالهم ؟هـــل  تغـــني تلـــك الحجـــارة عـــنهم شـــيئا ؟ هـــل تـــدفع عـــنهم ضـــراّ أو 

  تجلب لهم نفعا ؟
جعلـه يسـتلذّ المهزلـة الـتي  ولكنّ عقل الإنسان غارق في سبات عميق،ممـّا             

هــو فيها،ويصــنع مــن التقليــد الأعمــى والجهالــة والتعصّب،ســلاح مقاومتــه،حتى صــار 
منظـــــره الرّث،يســـــتثيرالعاطفة والحنـــــان،ويرقّ لـــــه قلـــــب المهتدي،فيســـــعى لخلاصـــــه،لقد 

القيـود الـتي صـنعتها يـداه،دعاه  طلب الرّسول الرّحيم من الإنسان أن يتحرر من هذه
من الظلام الـذي يتخـبّط فيـه،دعاه إلى أن ينـتفض مـن الركـود الـذي أثقـل إلى الخروج 

حركتــه،دعاه إلى أن يطــرح الأغطيــة الثقيلــة الــتي جعلتــه يغــط في نــوم عميق،دعــاه إلى 
  . Ĕضة هو رائدها إلى فجر جديد
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ولقــــد خــــاض الإنســــان في شــــتى ميــــادين المعرفــــة،واقتحم ســــاحة الغيبيــــات              
لها،فلم يجــــــــن إلاّ التعب،وظــــــــل مســــــــتمرا في تيهه،مــــــــدفوعا بحبــــــــه مجــــــــرّدا مــــــــن وســــــــائ

للمعرفة،واكتشــاف المجهول،ولكنــه تعثــر وخلــص إلى نظريــات هــي للخرافــة والأســاطير 
  أقرب منها للعلم والحقيقة.

وظلّ العقل حائرا في مأساته،يتطلع إلى من يرحمه ويخلصه من شقاوته في              
جهـــــة الصـــــحيحة،يوجهه إلى الميـــــدان الـــــذي ينـــــتج فيـــــه الغيـــــب والشـــــهادة،ويوجهه الو 

المجدية،وأنقــذه مــن التيــه  وأرشــد العقــل إلى ميــادين التفكــير النافعــة ،ويبــدع،فجاء 
ونظـــر محمّـــد مـــن وراء أصـــنام العـــرب : والضـــياع الـــذي كـــان فيـــه،يقول تومـــاس كاريـــل

هم الكاذبـــــــــة،ومن وراء مـــــــــذاهب اليونـــــــــان واليهـــــــــود وروايـــــــــاēم وبـــــــــراهينهم ومـــــــــزاعم
وقضاياهم،نظر ابن القفار والصحارى بقلبه البصير الصّادق وعينـه المتقـدة الجليـة إلى 

وهـــذه الأصـــنام الـــتي تصـــقلوĔا ،لبـــاب الأمـــر وصـــميمه فقـــال في نفســـه: الوثنيـــة باطـــل
بالزيت والدهن فيقع عليها الذباب أخشاب لاتضرّ ولاتنفع،وهي منكر فضيع وكفـر 

لــه خلقنــا وبيــده حيــاتكم ،إلا االله وحــده لاشــريك لــهلــو تعلمون،إنمــا الحــق أن لا إلــه 
ومـــوتكم وهـــو أرأف بكـــم منكم،ومـــا أصـــابكم مـــن شـــيء فهـــو خـــير لكـــم لـــو كنـــتم 

  .)١٨("تفقهون
كــي تســتقر في الأعماق،ليســت غريبــة علــى   إنّ هــذه الــدعوة الــتي تكــافح             

  فطرة الإنسان،إĔّا تذكرة ورحمة،وصوēا الذي دوّى في الأرجـاء،صوت قلب رحيم. 
ا هكــذو ومــا أجمــل التشــبيه الــذي شــبهه بــه الســيّد محمّــد علــي حــين قــال:              

والخرافـة ر الإنسانية مـن أصـفاد الجهـل وحرّ " "ينلمللعا حمةر  "سول الذي كان ظهر الرّ 
 يكفـــيذات ضـــياء  ةكثــير  بمصــابيح إلهيـــة يــاء الســـابقون أشـــبهبا كـــان الأنإنمو ،والفســاد

 تلـــفتلفـــة تطـــابق مخمســـت الحاجـــة إلى مصـــابيح مخأومن هنـــا ،هـــذه الحجـــرة أو تلـــك
فــإذا بكــل مــا هــو واقــع ضــمن ،فحت نورهــا حولهاســلقــد ،والقومية الجغرافيــةطق لمنــاا

العرب حتى أمست  ال بلادمر  مس منت الشّ ولكن ما إن بزغ،متألقق،نطاقها مشر 
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ه محلـّ مس لا يمكـن أن يحـلّ ولكن ضياء الشّ ،صابيحلملى تلك اإالبشرية في غير حاجة 
   .)١٩("وهو كاف لإنارة العالم إلى يوم يبعثون،آخر أيما ضياء

  الرفق في كلّ شيء
ور،وفي كــلّ رفيقــا بالناس،وأكّــد علــى الرّفــق في كــلّ الأمــ ســول كــان الرّ              

فـق سـبب لكـلّ خير،فهـو ينمـي الرحمـة في قلـب الإنسـان،ويبعده عـن الأحوال،لأنّ الرّ 
،أن يتحلّى الإنسان đذا الخلق العالي،الذي يجعـل القساوة والعنف والتشدّد،فأراد 

الإنســـان يحـــب أخـــاه الإنسان،وخاصـــة مـــن ولي شـــيئا مـــن أمـــور النّاس،ولـــذلك شـــدّد 
  من مكانته،وسيلة للعنف وإرهاق النّاس.على هذا الصنف،الذي يجعل 

فـــــالرّفق ســـــبب لكـــــلّ خير،لأنـــــه يحصـــــل بـــــه مـــــن الأغـــــراض ويســـــهل مـــــن              
  )20(المطالب ومن الثواب،ما لا يحصل بغيره،وما لا يأتي من ضدّه

قـال:" مـن أعُطـيَ حظـه مـن  فعن أبي الدرداء رضي االله عنـه عـن النـبي              
ظـــه مـــن الخـــير،ومن حُـــرمَِ حظـــه مـــن الرفـــق فقـــد حـــرم حظـــه مـــن الرفـــق فقـــد أعطـــي ح

  .)٢١("الخير
  .)٢٢("شانه فق لا يكون في شيء إلا زانه،ولا يُـنْزع من شيء إلاّ الرّ  :" إنّ وقال 

 االله رفيق يحُب الرفق،ويعُطي علـى الرفـق مـا لا  : يا عائشة إنّ أيضاوقال              

  .)٢٣("  يعُطي على ما سواهيعُطي على العُنْف،وما لا          
صـــورة حيــّـة متحركـــة،يراها  النــّـبي الـــرّحيم وهـــذه التوجيهـــات الكريمـــة،جعلها             

كـــلّ أحوالـــه،ومع النــّـاس أجمعين،فقـــد كـــان يترفـــق بمـــن يســـلقه   النــّـاس صـــباح مســـاء،في
في مقــــــام  بلســــــانه،ويظهر لــــــه العــــــداوة المضــــــمرة في قلبــــــه،ويتمنىّ لــــــه الموت،وهــــــو 

عَـنْ عُـرْوَةَ بـْنِ الـزُّبَـيرِْ ف صـاحب قوة،يـأمر فيطاع،ولكنـه كـان أرحـم النـاس بالنـاس"رفيع،
هَــا زَوْجَ النَّــبيِِّ  دَخَــلَ رَهْــطٌ مِــنْ الْيـَهُــودِ عَلــَى رَسُــولِ  قاَلــَتْ   أَنَّ عَائِشَــةَ رَضِــيَ اللَّــهُ عَنـْ

ــيْكُمْ قاَلَــتْ عَائِشَــةُ فَـفَهِ  اللَّــهِ  ــامُ عَلَ ــةُ فَـقَــالُوا السَّ ــامُ وَاللَّعْنَ ــيْكُمْ السَّ مْتُـهَــا فَـقُلْــتُ وَعَلَ
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مَهْلاً ياَ عَائِشَةُ إِنَّ اللَّهَ يحُِبُّ الرِّفْقَ فيِ الأَْمْرِ كُلِّهِ فَـقُلْتُ يـَا   قاَلَتْ فَـقَالَ رَسُولُ اللَّهِ 
  .)٢٤("وَعَلَيْكُمْ  قَدْ قُـلْتُ  رَسُولَ اللَّهِ أَولمََْ تَسْمَعْ مَا قاَلُوا قاَلَ رَسُولُ اللَّهِ 

ـــهعـــن أنـــس بـــن مالـــك و               قـــال: بينمـــا نحـــن في المســـجد مـــع  رضـــي االله عن
: إذ جــاء أعرابي،فقــام يبــول في المســجد،فقال أصــحاب رســول االله  رســول االله 

 إنّ  دعوه،فتركـــوه حـــتى بـــال،ثمّ ، )٢٦(:لا تزرمـــوه قـــال: قـــال رســـول االله  ،)٢٥(مَـــه مَـــهْ 
هـذه المسـاجد لا تصـلح لشـيء مـن هـذا البـول،ولا  فقـال لــه: إنّ  دعاه رسول االله 

قال:فـــأمر رجـــلا مـــن القـــوم فجـــاء " القـــذر،إنما هـــي لـــذكر االله،والصـــلاة وقـــراءة القـــرآن
ــعثــتم مُ إنما بُ وقــال لأصــحابه:") ٢٧(عليــه فشــنّه مــن مــاءٍ  وٍ لْ دَ بــِ ــبعثــوا مُ رين،ولم تُ يسِّ  رينعسِّ
")٢٨(.  

ن الرجل،بل إنهّ لم يعنّفه،وأكثر من ذلك أمر من ثارت إنهّ ليس فقط عفا ع         
ثـــائرēم عليـــه،أن لايقـــاطعوه حـــتى ينتهـــي مـــن قضـــاء حاجتـــه،كي لايتضـــرّر،أو يـــزداد 

يقول الأعـرابي بعـد الضرر،ثم يطهروا المكان بالماء،وأقبل على الرّجل يعلّمه برفق ولين،
 .)٢٩("ب،ولم يضربؤنّ ،ولم يإليّ بأبي وأمي فلم يسبّ   فقام النبيّ :" أن فقه

  حرصه على هداية النّاس
وخــــــــــــذلوه  ســــــــــــولبعــــــــــــد أن أعــــــــــــرض المشــــــــــــركون عــــــــــــن الاســــــــــــتجابة للرّ              

ائف لعلّــه ة إلى الطــّواضــطهدوه،وتفنّنوا في إلحــاق الأذى بــه وبأصــحابه خــرج مــن مكّــ
مس،وجلس إلى وقلوبـــــا واعية،مشـــــى مســـــافة كلـــــم في حـــــرّ الشّـــــ يجـــــد آذانـــــا صـــــاغية

وا علـــــى جهلهم،واســـــتكبروا علـــــى هم أصـــــرّ المبين،ولكـــــنّ  اهم إلى الحـــــقّ أشـــــرافهم ودعـــــ
ونه ويرمونه بالحجـارة،ورفيق سـفره دعوته،وأغروا به سفهاءهم وعبيدهم وصبياĔم،يسبّ 

زيــد بــن حارثــة يتصــدى للقــوم مــن غــير ســلاح،ويقيه بجســمه ويــدعوهم للكــف دون 
ه حزينـــا علـــى القـــوم إلى بســـتان في طريقـــ جـــدوى،حتى أدمـــوا قدميـــه الشـــريفتين،فلجأ

ــــذين كــــافؤوه علــــى الخــــير الــــذي جــــاءهم بــــه،بالحجارة والســــخرية والاســــتهزاء،فأين  ال
يــــذهب بعـــــد أن أخرجتـــــه مكــــة وطردتـــــه الطـــــائف ؟ إنـّــــه لجــــأ إلى ربـّــــه متضـــــرعا إليـــــه 



   131سولة الرّ حمة في شخصيّ مظاهر الرّ  

ـــاسِ  ـــتيِ وَهَـــوَانيِ عَلَـــى النّ ـــةَ حِيلَ بالـــدعاء،فقال: :اللّهُـــمّ إليَْـــك أَشْـــكُو ضَـــعْفَ قُـوّتيِ،وَقِلّ
اأرَْحَمَ الـــــراّحمِِينَ أنَـْــــتَ رَبّ الْمُسْتَضْـــــعَفِينَ وَأنَـْــــتَ رَبيّ،إلىَ مَـــــنْ تَكِلـُــــنيِ ؟ إلىَ بعَِيـــــدٍ يـَــــ

يَـتَجَهّمُنيِ ؟ أمَْ إلىَ عَدُوّ مَلّكْتَهُ أمَْريِ ؟ إنْ لمَْ يَكُنْ بِك عَلَيّ غَضَبٌ فَلاَ أبُاَليِ،وَلَكِنّ 
ــهِ عَافِيَتَــك هِــيَ أَوْسَــعُ ليِ،أَعُــوذُ بِ  ــهُ الظلُّمَــاتُ وَصَــلُحَ عَلَيْ نُــورِ وَجْهِــك الــّذِي أَشْــرَقَتْ لَ

ــلّ عَلــَيّ سُــخْطُكَ لــَك الْعُتْــبىَ حَــتىّ  أمَْــرُ الــدّنْـيَا وَالآْخِــرَةِ مِــنْ أَنْ تُـنْــزلَِ بيِ غَضَــبَك،أَوْ يحَِ
  .)٣٠(" تَـرْضَى،وَلاحَوْلَ وَلاَ قُـوّةَ إلا بِك

ذى،فقد دعا لهم بالهداية،وبقي محبّا لهم الخير،يرجو ومع كلّ مالحقه من أ             
  لهم الحياة السعيدة،فما أرحمه من إنسان !وما أوسع الرحمة التي فاض đا قلبه!

في هــــــــذا الموقــــــــف الــــــــذي تنقــــــــبض فيــــــــه النّفس،وتقســــــــو علــــــــى غــــــــلاظ              
ريخ المثـــل حيم،ينقش في جبـــين التـــاســـول الـــرّ القلوب،وتتوعّـــد الجفـــاة المعتـــدين،نرى الرّ 

الأعلـــى في رقـــة القلـــب وحنانه،وســـعة رحمتـــه بالخلق،وحبـّــه الخـــير للنـّــاس أجمعين،لقـــد 
ـــه القـــوة والرشـــاد،ويدعوه بكلمـــات تـــذيب الحجـــارة وأشـــدّ  ــّـه يســـتلهم من توجّـــه إلى رب
منها،فيســـــتجيب لـــــه ربهّ،ويرســـــل لنصـــــرته الأشـــــدّاء الأقويـــــاء،ويجعلهم رهـــــن إشـــــارته 

يه،ولكن الداعية الرحيم لايعرف الانتقام،ولئن كان جسمه لينـتقموا له من المسيئين إل
يقطر بالدماء،فإنّ قلبه يسيل بالرحمات،إنـّه عفـوّ متسـامح، يحـزن حـين يـرى الجـاهلين 

ليأخـــذ بأيـــديهم،فلن يخـــذلهم  هلكـــى يتـــدحرجون في الهاوية،إنـــه جـــاء لإنقاذهم،جـــاء
فيــه قلوđم،ولــذلك أبى  إنـّـه يرجــو أن يــأتي اليــوم الــذي تشــرقلعدواة،حــتى لــو ناصــبوه ا

  أن يدعو عليهم بالهلاك،بل طلب لهم الهداية والمغفرة.
هَــا زَوْجَ               روى البخــاري بســنده فقــال:"عن عُــرْوَةُ أَنَّ عَائِشَــةَ رَضِــيَ اللَّــهُ عَنـْ

ثَـتْهُ أنََّـهَا قاَلَتْ للِنَّبيِِّ  النَّبيِِّ  أَشَدَّ مِنْ يَـوْمِ أُحُدٍ قاَلَ  هَلْ أتََى عَلَيْكَ يَـوْمٌ كَانَ  حَدَّ
هُمْ يَـــوْمَ الْعَقَبَــةِ إِذْ عَرَضْــتُ  لَقَــدْ لَقِيــتُ مِــنْ قَـوْمِــكِ مَــا لَقِيــتُ وكََــانَ أَشَــدَّ مَــا لَقِيــتُ مِــنـْ
ــَ ــا أرََدْتُ فاَنْطلََقْــتُ وَأنَ ــنيِ إِلىَ مَ ــمْ يجُِبْ ــدِ كُــلاَلٍ فَـلَ ــنِ عَبْ ــلَ بْ ــدِ ياَليِ ــنِ عَبْ ا نَـفْسِــي عَلَــى ابْ

مَهْمُــــومٌ عَلَــــى وَجْهِــــي فَـلَــــمْ أَسْــــتَفِقْ إِلاَّ وَأنَــَــا بِقَــــرْنِ الثَّـعَالــِــبِ فَـرَفَـعْــــتُ رأَْسِــــي فــَــإِذَا أنَــَــا 
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ـــوْلَ  ـــعَ قَـ بِسَـــحَابةٍَ قــَـدْ أَظلََّتْـــنيِ فَـنَظــَـرْتُ فــَـإِذَا فِيهَـــا جِبرْيِـــلُ فَـنَـــادَانيِ فَـقَـــالَ إِنَّ اللَّـــهَ قــَـدْ سمَِ
ـــأْمُرَهُ بمِـَــا شِـــئْتَ فِـــيهِمْ قَـوْمِـــكَ لــَـكَ وَمَـــا رَ  ـــالِ لتَِ دُّوا عَلَيْـــكَ وَقــَـدْ بَـعَـــثَ إِليَْـــكَ مَلَـــكَ الجْبَِ

فَـنَادَانيِ مَلَكُ الجْبَِالِ فَسَلَّمَ عَلَيَّ ثمَُّ قاَلَ ياَ محَُمَّدُ فَـقَالَ ذَلِكَ فِيمَا شِـئْتَ إِنْ شِـئْتَ أَنْ 
بَلْ أرَْجُو أَنْ يخُْرجَِ اللَّهُ مِنْ أَصْلاđَِِمْ مَـنْ يَـعْبـُدُ  نَّبيُِّ فَـقَالَ ال،أطُْبِقَ عَلَيْهِمْ الأَْخْشَبـَينِْ 

  .)٣١("اللَّهَ وَحْدَهُ لاَ يُشْركُِ بِهِ شَيْئًا
إنـــــــه أبى أن يتعامـــــــل بأســـــــلوب الاستئصـــــــال،مع الـــــــذين رفضـــــــوا الإيمـــــــان              

روا في محاورته،وتصدوا به،ومنعوه من أن يقول كلمته،وصمّوا آذاĔم في وجهه،ولم يفكّ 
له بأنواع الأذى،ولقد كان هذا الأسلوب جاريا مع الأقوام السابقين كقوم نوح وعاد 
وثمـــود ولـــوط وقـــوم صـــالح،،لماّ طغـــوا في الأرض وتجبرّوا،وأكثـــروا فيهـــا الفساد،استأصـــل 

  االله شأفتهم. 
ــ              ن أرَْسَــلْنَا عَلَيْــهِ حَاصِــبًا وَمِــنـْهُم قــال تعــالى:" فَكُــلاًّ أَخَــذْناَ بِذَنبِــهِ فَمِــنـْهُم مَّ

ــا كَــانَ االلهُ  ــا وَمَ ــنْ أَغْرَقـْنَ ــنـْهُم مَّ ــهِ الأَرْضَ وَمِ ــنْ خَسَــفْنَا بِ ــنـْهُم مَّ ــيْحَةُ وَمِ ــهُ الصَّ ــنْ أَخَذَتْ مَّ
  .)٣٢("ليَِظْلِمَهُمْ وَلَكِن كَانوُا أنَْـفُسَهُمْ يَظْلِمُونَ 

مع إلى مقـــترح ملـــك الجبـــال،ثمّ اختـــار الصّـــبر ولكـــنّ الرســـول الرحيم،اســـت             
علــى ظلمهم،ودعــوēم بالحكمــة والموعظــة الحســنة،وجدالهم بــالتي هــي أحسن،شــفقة 

  ورحمة đم.
يف في يـد يف؟ هل كان السّ فهل بعد هذا يقال إنّ دعوته انتشرت بالسّ              

عوة أم هر لنشــر الــدّ حيم أم في أيــدي المــدعوين المســتكبرين ؟وهــل كــان يشــاعيــة الــرّ الدّ 
اعيــة الــرحيم أخــرج قريشــا مــن ديارها،وصــادر أموالهــا؟أم يشــهر في وجههــا ؟وهــل الدّ 

  هي التي فعلت ذلك به وبأصحابه ؟
حيم،ثــــوب القســــاوة،زاعما أنـّـــه نشــــر اعيــــة الرّ إنّ مــــن يريــــد أن يلــــبس الدّ              

بويـــــــة،قراءة ة النّ ير دعوتـــــــه بالســـــــيف والعنـــــــف والإرهاب،فإنـّــــــا نـــــــدعوه إلى قـــــــراءة السّـــــــ
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ــــة،وأن ينظــــر فيهــــا بعمــــق وإنصــــاف،ويتجرّد مــــن الأحكــــام المســــبقة،وأن تكــــون  متأنيّ
  الحقيقة مطلبه،فهل يجد ما يعضّد هذا الزعم أم مايفنّده؟

يف والعنـف ولقد بينّ العقاد ēافت الذين يدّعون أن الإسلام انتشر بالسّ             
جـــل حـــين ســـيف؟ إنّ الرّ  إرهـــاب وأيّ  د ": أيّ والإرهاب،فقــال في كتابه"عبقريـــة محمّـــ

وقــد كــان المئــات والألــوف الــذين ...ا يقــاتلهم بالمئــات والألــوفيقاتــل مــن حولــه إنمّــ
ين الجديـــــــــد يتعرّضـــــــــون لســـــــــيوف المشـــــــــركين ولا يعرضـــــــــون أحـــــــــداً دخلـــــــــوا في الـــــــــدّ 

اً بعنت،وكانوا يخرجـون مـن ديـارهم ليـاذ لسيوفهم،وكانوا يلقون عنتاً ولا يصيبون أحداً 
  بأنفسهم وأبنائهم من كيد الكائدين ونقمة الناقمين،ولا يخرجون أحداً من داره.

ـــبي الأعـــزل المفـــرد بـــين قومـــه فهـــم لم يســـلموا علـــى حـــدّ السّـــ        يف خوفـــاً مـــن النّ
غم مــــــن ســــــيوف المشــــــركين ووعيــــــد الأقويــــــاء الغاضــــــبين عليــــــه،بل أســــــلموا علــــــى الــــــرّ 
الســــيف ليــــدفعوا الأذى،ويبطلــــوا الإرهــــاب  المتحكمين،ولمــــا تكــــاثروا وتناصــــروا حملــــوا

والوعيد،ولم يحملوه ليبدأوا أحداً بعدوان أو يستطيلوا على الناس بالسلطان،فلم تكـن 
حــــروب دفــــاع  بويــــة كلهــــا حــــرب هجــــوم ولم تكــــن كلهــــا إلاّ حــــرب مــــن الحــــروب النّ 

  .)٣٣("وامتناع
 وأتباعــه،وفي كــل ولمـّـا اســتمرّوا في تكــذيبهم وعنــادهم واضــطهادهم للنــبي             

مـــــــرةّ يطـــــــالبوه بمعجزة،اســـــــتهزاء بـــــــه،دعا عليهم،فأصـــــــيبوا بســـــــنة قحط،أكلـــــــوا فيهـــــــا 
الميتة،فهرعوا إليه،يقولون له: إنك تزعم أنّك بعثت رحمة،فادعو االله أن يرفع عنّا هـذه 
المصـــيبة،فما كـــان مـــن الداعيـــة الـــرحيم،إلا أن دعـــا لهـــم االله،فســـقوا،وقال لهـــم: إنّكـــم 

ـــا اسْتـَعْصَـــتْ عَلَـــى النَّـــبيِِّ عائـــدون،روى م دَعَـــا عَلَـــيْهِمْ  ســـلم بســـنده "أَنَّ قُـرَيْشًـــا لَمَّ
ـــمَاءِ  بِسِــنِينَ كَسِــنيِ يوُسُـــفَ فأََصَــابَـهُمْ قَحْــطٌ وَجَهْـــدٌ حَــتىَّ جَعَــلَ الرَّجُـــلُ يَـنْظـُـرُ إِلىَ السَّ

نـَهَا كَهَيْئَةِ الـدُّخَانِ مِـنْ الجَْهْـدِ وَ  نَهُ وَبَـيـْ رَجُـلٌ  حَـتىَّ أَكَلـُوا الْعِظـَامَ فـَأتََى النَّـبيَِّ فَـيـَرَى بَـيـْ
فَـقَــالَ يــَا رَسُــولَ اللَّــهِ اسْــتـَغْفِرْ اللَّــهَ لِمُضَــرَ فــَإِنَّـهُمْ قــَدْ هَلَكُــوا فَـقَــالَ لِمُضَــرَ إِنَّــكَ لجَــَريِءٌ 



   134سولة الرّ حمة في شخصيّ مظاهر الرّ  

ـــــزَّ وَجَـــــلَّ:" إِنَّـــــا كَاشِـــــفُوا الْ  ـــــأنَْـزَلَ اللَّـــــهُ عَ ـُــــمْ فَ ـــــدَعَا اللَّـــــهَ لهَ ـــــالَ فَ ـــــيلاً إِنَّكُـــــمْ قَ ـــــذَابِ قلَِ عَ
  .)٣٤("عَائِدُونَ 

هُمْ الرَّفاَهِيـَـةُ قـَـالَ عَــادُوا إِلىَ مَـــا كَــانوُا عَلَيْــهِ قــَـالَ               ــا أَصَـــابَـتـْ قـَـالَ فَمُطِــرُوا فَـلَمَّ
ى النَّـاسَ هَـذَا عَـذَابٌ فاَرْتَقِبْ يَــوْمَ تـَأْتِي السَّـمَاءُ بـِدُخَانٍ مُبِـينٍ يَـغْشَـ﴿: فأَنَْـزَلَ اللَّهُ عَزَّ وَجَلَّ 

  .)٣٦)(٣٥( "﴾ألَيِمٌ 
ــــــف  قــــــال: فأصــــــابتهم ســــــنة حــــــتى حصــــــت كــــــلّ               ــــــوا الجي شــــــئ،حتى أكل

ماء كهيئـة الـدخان مـن الجـوع،ثم والميتة،وحتى أن أحـدهم كـان يـرى مـا بينـه وبـين السّـ
كــم نّ ا كاشــفوا العــذاب قلــيلا إدعــا فكشــف االله عــنهم،ثم قــرأ عبــداالله هــذه الآيــة " إنــّ

عائـــــدون " قـــــال فعـــــادوا فكفـــــروا فـــــأخروا إلى يـــــوم القيامـــــة، أو قـــــال فـــــأخروا إلى يـــــوم 
بدر،قال عبداالله: إن ذلـك لـو كـان يـوم القيامـة كـان لا يكشـف عـنهم " يـوم نـبطش 

  .)٣٧("ا منتقمون " قال: يوم بدرالبطشة الكبرى إنّ 
هـم اس إدبـارا قـال:" اللّ مـن النـّ وفي سيرة ابن كثـير" لمـا رأى رسـول االله              

ســـبع كســـبع يوســـف " فأخـــذēم ســـنة حـــتى أكلـــوا الميتـــة والجلـــود والعظام،فجـــاءه أبـــو 
قومـك  ك بعثـت رحمـة وإنّ ك تـزعم أنـّد إنـّسفيان وناس من أهل مكة فقالوا: يـا محمّـ

فســـقوا الغيث،فأطبقــت علـــيهم ســـبعا  قــد هلكـــوا، فـــادع االله لهم،فــدعا رســـول االله 
حاب عـــن هـــم حوالينـــا ولا علينـــا " فانجـــذب السّـــالمطر،فقـــال:" اللّ اس كثـــرة فشـــكا النــّـ

  .)٣٨("اس حولهمرأسه فسقى النّ 
د ى االله علـــى محمّـــوللحـــديث بقية،وصـــلّ  ،هـــذا غـــيض مـــن فـــيض رحمتـــه           

  م تسليما.وعلى آله وصحبه وسلّ 
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 الهوامش والإحالات
ريف بالإسلام ، المجلس الأعلى للشؤون زكريا هاشم زكريا ـ المستشرقون والإسلام ،لجنة التع)١

  ٢٩٦م، ص: ١٩٦٥الإسلامية ،الكتاب العشرون 
 ٢٦عباس محمود العقاد ـ عبقرية محمد ـ ص:)٢
 ١٠٧سورة الأنبياء:)٣
 ٤٣جان ليك ، العرب ،  ص:)٤
 ١٨-١٧روبرت اسمث ، أحوال العرب قبل الاسلام و بعده ـ ص:)٥
م، ١٩٨٧دار الريان للتراث ـ القاهرةتدمري،ر عبد السلامـ عمابن هشامالنبوية ـسيرةال)٦

  ١٨٣/ ١ ص:
 ١٦ـ ١/١١، ص:ابن هشامالنبوية،ـسيرةال)٧
 ١٠٧سورة الأنبياء:)٨
 ٢٩مايكل هارت ، المائة الأوائل ص:)٩
 ١٤:سورة النمل)١٠
سورة النساء البخاري ـ الجامع الصحيح ـ ـ كتاب النكاح،  باب "وأمهاتكم الّتي أرضعنكم" )١١

عُرْوَةُ بْنُ الزُّبَـيرِْ : " ٩١٢ص  ٥١٠١م ، رقم الحديث :١٩٩٩دار السلام ـ الرياض ، ـ ٢٣
ياَ رَسُولَ  أَنَّ زَيْـنَبَ بنِْتَ أَبيِ سَلَمَةَ أَخْبـَرَتْهُ أَنَّ أمَُّ حَبِيبَةَ بنِْتَ أَبيِ سُفْيَانَ أَخْبـَرَتـْهَا أنََّـهَا قَالَتْ 

تيِ بنِْتَ أَبيِ سُفْيَانَ فَـقَالَ أَوَتحُِبِّينَ ذَلِكِ فَـقُلْتُ نَـعَمْ لَسْتُ لَكَ بمِخُْلِيَةٍ وَأَحَبُّ مَنْ اللَّهِ انْكِحْ أُخْ 
إِنَّ ذَلِكِ لاَ يحَِلُّ ليِ قُـلْتُ فَإِنَّا نحَُدَّثُ أنََّكَ ترُيِدُ أَنْ تَـنْكِحَ  شَاركََنيِ فيِ خَيرٍْ أُخْتيِ فَـقَالَ النَّبيُِّ 

أَبيِ سَلَمَةَ قاَلَ بنِْتَ أمُِّ سَلَمَةَ قُـلْتُ نَـعَمْ فَـقَالَ لَوْ أنََّـهَا لمَْ تَكُنْ ربَيِبَتيِ فيِ حَجْريِ مَا بنِْتَ 
 اتِكُنَّ وَلاَ حَلَّتْ ليِ إِنَّـهَا لاَبْـنَةُ أَخِي مِنْ الرَّضَاعَةِ أرَْضَعَتْنيِ وَأبَاَ سَلَمَةَ ثُـوَيْـبَةُ فَلاَ تَـعْرِضْنَ عَلَيَّ بَـنَ 
فَـلَمَّا  أَخَوَاتِكُنَّ قَالَ عُرْوَةُ وثُـوَيْـبَةُ مَوْلاَةٌ لأَِبيِ لهَبٍَ كَانَ أبَوُ لهَبٍَ أَعْتـَقَهَا فأََرْضَعَتْ النَّبيَِّ 
رَ مَاتَ أبَوُ لهَبٍَ أرُيِهَُ بَـعْضُ أَهْلِهِ بِشَرِّ حِيبَةٍ قَالَ لَهُ مَاذَا لَقِيتَ قَالَ أبَوُ لهَبٍَ لمَْ ألَْقَ بَـعْ  دكَُمْ غَيـْ

 ذكََرَهَا:  قُـلْت ) لهَبَ لأَِبيِ  مَوْلاَة وَثُـوَيْـبَة( "قال ابن حجر: أَنيِّ سُقِيتُ فيِ هَذِهِ بِعَتَاقَتيِ ثُـوَيْـبَةَ 
 ذكََرَ  أَحَدًا نَـعْلَم لاَ :  نُـعَيْم أبَوُ وَقَالَ  إِسْلاَمهَا فيِ  اخُْتلُِفَ :  وَقَالَ "  الصَّحَابةَ"  فيِ  مَنْدَهْ  ابِْن

 تَـزَوَّجَ  بَـعْدَمَا عَلَيْهِ  تَدْخُل وكََانَتْ  ، يُكْرمِهَا كَانَ   النَّبيِّ  أَنَّ  السِّيرَ  فيِ  وَالَّذِي ، غَيرْه إِسْلاَمهَا
هَا يُـرْسِل وكََانَ  ، خَدِيجَة  وَمَاتَ  مَاتَتْ  خَيْبرَ  فَـتْح بَـعْد كَانَ  أَنْ  إِلىَ  ، الْمَدِينَة مِنْ  الصِّلَة إِليَـْ
  . مَسْرُوح ابِنْهَا
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 ، إِرْضَاعهَا قَـبْلكَانَلهَاَعِتْقهأَنَّظاَهِره)النَّبيِّفأََرْضَعَتْأَعْتـَقَهَالهَبَأبَوُوكََانَ(قَـوْله)١٢
رْضَاع بَـعْد وَذَلِكَ  الهِْجْرَة قَـبْل أَعْتـَقَهَا لهَبَ أبَاَ أَنَّ  وَهُوَ  ، يخُاَلِفهُ  السِّيرَ  فيِ  وَالَّذِي  رٍ بِدَهْ  الإِْ
رْضَاع قَـبْل كَانَ  عِتْقهَا أَنَّ  أيَْضًا السُّهَيْلِيُّ  وَحَكَى طَوِيل  ٦). فتح الباري لابن حجر،ص: الإِْ

 ابن بميلاد ثويبة بشرته لما نهلأ الوام وقال ابن كثير: "ق٢٠٠٥دار المعرفة بيروت  ،٢٦٤/ 
والنهاية لابن كثير ،  لبدايةا". لذلك بذلك فجوزي ساعته من أعتقها االله عبد بن محمد أخيه

     ١/٦٧٢م ، ص: ٢٠٠١المعرفة بيروت 
دار الريان للتراث ـ القاهرة ،،  ت عمر عبد السلام تدمريابن هشامالنبوية ـسيرةال)١٣

   ـ   ١٨٩/  ١م، ص:١٩٨٧
ثَـنَا عَمْرُو ، وروى البخاري في صحيحه بسنده فقال: ١/٨ص:،سبل الهدى والرشاد)١٤ حَدَّ

ثَـنَا عَبْدُ الرَّحمَْنِ بْنُ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ دِينَارٍ عَنْ أبَيِهِ قَالَ  بْنُ عَلِيٍّ  ثَـنَا أبَوُ قُـتـَيْبَةَ قَالَ حَدَّ قَالَ حَدَّ
عْتُ ابْنَ عُمَرَ   ثمِاَلُ الْيَتَامَى عِصْمَةٌ  يَـتَمَثَّلُ بِشِعْرِ أَبيِ طاَلِبٍ وَأبَْـيَضَ يُسْتَسْقَى الْغَمَامُ بِوَجْهِهِ  سمَِ

اَ ذكََرْتُ قَـوْلَ الشَّاعِرِ وَأنَاَ أنَْظرُُ إِلىَ وَجْهِ ، لِلأَْراَمِلِ  ثَـنَا سَالمٌِ عَنْ أبَيِهِ رُبمَّ  وَقَالَ عُمَرُ بْنُ حمَْزَةَ حَدَّ
ثمِاَلُ  - هِ وَأبَْـيَضَ يُسْتَسْقَى الْغَمَامُ بِوَجْهِ ،يَسْتَسْقِي فَمَا يَـنْزلُِ حَتىَّ يجَِيشَ كُلُّ مِيزاَبٍ  النَّبيِِّ 

باب سؤال الناس  ١٦٢"  صحيح البخاري ص وَهُوَ قَـوْلُ أَبيِ طاَلِبٍ ، الْيَتَامَى عِصْمَةٌ لِلأَْرَامِلِ 
  )١٠٠٩ـ  ١٠٠٨الإمام الاستسقاء إذا قحطوا ـ رقم ( 

،ـ وانظر العمري ، السيرة النبوية الصحيحة ١٢٥عبد القادر أبو فارس ـ السيرة النبوية ص:)١٥
  ١١٦/ ١،ص: 

،ـ ترجمة د / عبد الحليم محمود،ومحمد عبد الحليم ١٠٠أتيين دينيه ـ محمد رسول االله ص:)١٦
  ١٠٠م، ص: ١٩٧٩دار المعارف القاهرة.  محمود ،

 ١١٧محمد رسول االله  ص:)١٧
الكتاب التذكاري للمؤتمر العالمي الرابع للسيرة والسنّة  النبوية  الشريفة ملف خاص عن النبي )١٨

   ٥٧٤م، ص:١٩٨٥قاهرة ـ ال محمد 
 .٢٨٢-٢٨٠مولانا محمد علي ـ محمد رسول االله ص:)١٩
فتح الباري بشرح صحيح انظرو ـ١٦/١٤٥،ص:مسلمـ شرح صحيحانظر النووي)٢٠

  .٦/١٥٤ ،ص:وتحفة الأحوذي بشرح سنن الترمذي ـ ١٠/٤٤٩،ص:البخاري 
حديث : وقال "جاء في الرفقباب ماـفي كتاب البر والصلةـ  الجامع الصحيح ـالترمذي)٢١

  ٤٦٤،ص:٢٠١٣م ، ـ رقم ١٩٩٩دار السلام ـ الرياض  "صحيححسن 
ص:  ،٦٦٠١رقم،باب فضل الرفق،كتاب البر والصلة والآداب، الجامع الصحيح،مسلم)٢٢
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١١٣٣ 
ـ ص  ٦٦٠٢مسلم ـ الجامع الصحيح ـ كتاب البر والصلة والآداب ـ باب فضل الرفق ـ رقم)٢٣

١١٣٣.  
   ١٠٥٣:ـ ص٦٠٢٤باب الرفق في الأمر كله ـ رقم،البخاري ـ كتاب الأدبصحيح)٢٤
مه: كلمة زجر، وهو اسم مبني على السكون، معناه: اسكت. وقيل: أصلها: ما هذا؟ انظر: )٢٥

  .٣/١٩٣ ،ص: شرح النووي
  .٣/١٩٠،ص:لا تزرموه: أي لا تقطعوا عليه بوله. والإزرام: القطع. انظر: المرجع السابق)٢٦
باب وجوب غسل البول وغيره من النجاسات إذا  ،كتاب الطهارة  ،مسلم ـ الجامع الصحيح)٢٧

ـ رقم  ١/٢٣٦ ،ص:حصلت في المسجد وأن الأرض تطهر بالماء من غير حاجة إلى حفرها
والناس  صلى الله عليه وسلمـ  والبخاري مع الفتح، بمعناه مختصراً في كتاب الوضوء، باب ترك النبي  ٢٨٥

، وروايات بول الأعرابي في ٢١٩، برقم ١/٣٢٢ه في المسجد الأعرابي حتى فرغ من بول
  .١٠/٥٢٥، ١٠/٤٤٩، ١/٢٢٣البخاري مع الفتح في عدة مواضع 

ـ ص  ٦٠٢٥البخاري ـ الجامع الصحيح  ـ كتاب الأدب ـ باب الرفق في الأمر كله ـ رقم)٢٨
رقم  و أخرجه الترمذي في كتاب الطهارة ـ باب ما جاء في البول يصيب الأرض  ١٠٥٣
 ١٢/٢٤٤ ،ص:وأخرجه أحمد في المسند بترتيب أحمد شاكر واللفظ  لأحمد ٤١ :ـ ص ١٤٧
ـ وأبو داود مع  ١٠٥٤٠برقم  ٢٠/١٣٤ ،ص:ـ وأخرجه أحمد أيضاً مطولاً  ٧٢٥٤ـ رقم 
  .٢/٣٩ ،ص:العون

ـ  ١٠٥٤٠ـ رقم ٢٠/١٣٤الإمام أحمد ـ  المسند بترتيب أحمد شاكر من رواية أبي هريرة)٢٩
  ٥٣٠، ٥٢٩ـ رقم  ١/١٧٥،ص:ماجه  وابن

 ٢/٦٧ ،ص:السيرة النبوية ـ ابن هشام)٣٠
البخاري ـ الجامع الصحيح ـ كتاب بدء الخلق ـ باب "إذا قال أحدكم آمين ..."رقم )٣١

ـ وانظر مسلم ـ الجامع الصحيح ـ كتاب الجهاد ـ  باب مالقي النبي من  ،٥٣٩،ص ٣٢٣١
  ـ ٨٠٠ :ص ،٤٦٥٣ث أذى المشركين والمنافقين"رقم الحدي

 ٤٠:سورة العنكبوت)٣٢
 ٣٥:عباس محمود العقاد ـ عبقرية محمّد ـ ص)٣٣
 ١٥:سورة الدخان)٣٤
 ١١:سورة الدخان)٣٥
  ١٢١٩ :ص،٧٠٦٧رقم،كتاب صفات المنافقين ـ باب الدخان" ،صحيح مسلم،مسلم)٣٦
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 ٢/٩٠ص:،السيرة النبويةابن كثير ـ)٣٧
 ٢/٩٠، ص:السيرة النبوية،ابن كثير)٣٨
١٠٧:سورة الأنبياء)٣٩

 
********************   
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الإسلامي عُنَّة الزوج وانتظارها في الفقه  
Impotency of husband and time limitation 

in Islamic Sharia   

 راشد بن مفرح الشهري الدكتور      
ABSTRACT 

It is a matter of proven fact that Islamic shairat is a complete 

code of life. It is comprehensive and it covers all aspects of human 

life which include prayers, human rights, marriage, dealings, and 

justice, etc. Relation between two individuals of opposite gender 

[known as Nikah (the marriage)] has also been given great 

importance and related issues have been discussed in detail, so that 

man and women, when related with each other, may live their lives 

happily and peacefully and to remain aloof from sins. 

In this article it has been comprehensively discussed if after 

marriage a man is not capable of having sexual relations i.e., Jamah 

or impotency. What should a woman do? In this respect, Islamic 

scholars presented different opinion; some consider that Nikah 

(marriage) would not be void, while others consider that the husband 

should be given one year time for medical treatment, and if after one 

year he did not gain the capability, then “Nikah” would be annulled. 

The word ‘impotence’ has different meanings, including: 

object to thing, and does not want women. According to Scholars’ 

terminology: impotence is the inability to penetrate in sexual 

intercourse.  

The sexually impotent adult husband identifies him an 

appointment for a year, if he does not have intercourse, then his 

impotency will be proved, and his wife may annul the marriage 

contract. If the sexually impotent is still young, he will not have an 

appointment. The mad sexually impotent wife postpone as the adult 

sexually impotent. Castrate wife postpone reserves and retention of 

marriage contract. 

Keywords: Mariage (Nikah), Islamic Shaira, Jamah, Impotency, 

husband-wife relations. 

                                                           
 المملكة العربية السعودية ،الطائف امة بمحافظةرئيس المحكمة الع 
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إن الحمد    ممدد ن تعيدد ونست تعيد نستن تعيدد ن وت ب تعوددشر رد    دد   ددتت  
أعسيس  ب ت   سنئ ت أعم لسد ب  د  وند ن ا  مدل  هد، لدت ب ت د  وهدد، مدل  د    
 لددت ب تأ ددن  أن ه إلددت إه ا  تشدد ن ه  ددتوه لددت ب تأ ددن  أن ومدد ا  ع دد ن ت سددشلت

 تيدنم   كثيرا  أ   رو : ب تعدى آلت تصح ت 
ودَتْمدَز  الدهددت  ﴿مدنن ا  عدو ت د، رد   مدز  سددولم الودد  تأ ددت ب مجد   عدو ت د،: 

دددسَّْ ْ  تَالهدددن وَ  أ تت دددشا الْو دْدددَ  َ َ َ ددد ت   تردددن أعدددت ه ويددد ش  الودمددد    ب(1)﴾الهدددن وَ  آَ س دددشا   
دَ  ر دْ، َ دْ، وَيْدَ ش   الهدن وَ  ودَوْ ﴿تغير   ب مج   عدو  ت د،:  دَم دشنَ تَالهدن وَ  هَ ودَوْدَم دشنَ إ اه

لَْ دَدد     (2)﴾ودَ دَددنكَهت  أ تل دددش اَْ
تأخدددب ت ددد  لى تتوددد م أن الودمددد    ددد  الدددنو    دددشعت شددد   

َ  َ َْ ى الدهتَ   ْ  ع َ    ن  الْو دَمَد    إ نه الدهدتَ ﴿خ ن ت س ح عت تتو م ب مج   عو ت ، : إ اه
تَر ددْ، َ    ﴿أن وطدددا الوودد     دد  الوددد  مجدد   تو م: أََ ددتَ ع نددت ب ت  (3)﴾عَو وددوغ غَس ددش غ 
دد  (4)﴾ز ْ نِ  ع دْم 

ب تردد   عدنددت الوددل  تاليددلد ا دد  وددت  ا  رددت خدديرا  وسجددت   الدد و ا  
.  س  عدنت

 (5)
  

مندددنا الحددد وع وددد   عددددى أنه   ددد  تشمنددد  ا  لدو ددد  أن ود سَجهدددت    وددد  ا  ب 
 ا  أ ا  رت خيرا . منن رله  لن، عدى أن 

تر   عدنت الول  تاليلد ا   سده طتوج   ود مس منت عدمد   سدن ، ا  لدت 
.رت طتوج   إم الجسما

(6) 
 

تالسوشص    الَّ    تاليدسم كثدير  ب تد   عددى مهد، الودد  تعددش  َّ ع دت      
وتمدددز ب ته  سدددى عددددى  ددد  لدددت أ ا رودددير  أقندددم الودددد  تال سجدددت   الددد و  ب  م ددد لود  

الميد  الجن، ع  عسيت تع  غديرن ب ترد لود  وودتي كندب وو د   ردت ب ترد لود  وودتي 
دديرَ   أعَدَد  تََ دد    ﴿الحددل  تالحددتاد ب ردد   تودد م:  ر ددْ، َ ددن ن  سَدد  ند ع أَْ ع ددش إ مَ الدهددت  عَددَدى رَو 

(7).﴾اتده دَوَنِ  تَس ْ حَ نَ الدهت  تََ   أعََ    َ  الْم ْ ت ك نَ 
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 د  ت  د  دم  ب م ،   اَشَّ د ال تعنم جد  أن ال دتووم السدل نم إن  الم
ت  بمتاعدددو  شاعدددا عددد   ك   نددد  المَّددددب  ددد  الو ددد  ات  بلجمندددز  سددد شع الحنددد   

 تغير رله . بتالجه    بتاَعَّحم  بالمو  لت 
تلم  ك ن السَّ ح    مطت  ا  التي مطدت السد ع عدنند  ت  د دن  عدنند    مدنن 

 بت خوددن  رمشَّدد د   ودد     بردد، رش ندد  ت ددن    ب اعددى  ددنن السطددت   ا  عوت دد، 
ت سنمد   د   دش  بت  سند   د   دش ٌد اغ رد لمتأ   بمم  اَشَّد د  د   دش ٌد اغ رد لوت  

   ترلىغ رنسنم  .
منددش شدد  لدددوت  ت  بت د   دد   ددش   ددترلى ردن الددوت ن شدد  المو  ددت  رنسنمد  

تممد  رد   بر، ركت    ونمت ت ودت  با م ل   ع الحَّن  لم ونس،  نا الج ع بالوت م 
 دد  عس ددم أت  ددت  أت  بتيمسوندد  مددتر  ودد    أت غددير ودد     –المو  ددت   –ودَوْدت   ذددنن 
ممش  ددددو أن أاددددع  دددد  و وددددد  رو سددددم الددددوت  تشَّدددد   بلدددددوت  أت الوت ددددم  بغددددير رلدددده 

اع ظ   ددد  عدددو عسدددشان : ز عسهدددم الدددوت  تاع ظ   ددد    السجدددت السدددل ع     ددد  خدددل  
تترشعندددد    ا  مددددز  بلمدددد  لددددنله  دددد  أقنددددم ه  سددددى  بالددددتراف السجنددددع السددددل ع 

 تسؤا  الس ع عسن  .
موو دددو عددددى اددددز أطدددتاي المشرددددشع ب متمددد  ت   اسددددتي  دددنن    نندددد  ت 

 ثلثم  ط لا ب مسع :
رنسو مه، الود  تأ دت ب تأن    أعظ  مه، ا  عدنن  الَّ  رم    : التمهيد

  ت    : الح  م ب شتى ويير الميد  تم  إ ا   ا  عوت ، .  شرشع ت  س إلنت

  همس   توتوب الو سهم   لنم الجتآن الَّتيم تاليسم الس شوم ب تأعج و :  المطلب الأول
 رله ر وتوسن  عس  عدم   السجت  حمن  ا  ب تك ن :

   ركت أرشا  الودم     إ ن   الوت  الو سن ب ت    :  المطلب الثاني
   رت  اَ ، لدوت  الوسن ب تتهمسو :  المطلب الثالث
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ممسم  ا  عو ت ،  بأ   الس  ئج التي تشصدو إلنن  خل   نن ال  اسم : الخاتمة 
 أن يم نِ روشعت تتشمنجت ب تأن وسسز رنله ب إعت  شا  كتيم . 

 المطلب الأول : تعريف العُنّة لغة و اصطلاحاً .
 ترا  ب    ع ه ال ع  إرا اعتر  الوسن لنم : الو : اهع

تالوسن : الن  ه ومتي السي   ب ته وتو    ب تع ه    ا تأتت إرا شَّ  الج رع 
عدنت رنله ب أت  سز  سن  ر ليحت ب تاهس     رله الو سهمَ ب تكمعت اعتررت    

ع  شم لت ك يت ع  السي  . تسمع  الت ، ع سنس   ب َعت وو ه ركتن رج   ،  المتأ     
 تيمنست مل و جو ن. 

(8) .توج   توس  الت ، : إرا تتلى السي      غير أن وَّشن عسن   لثم  وطد ت
   

 العنين اصطلاحاً: 
   (9)  ش الو  و ع  الول  ر عترا  ركتن ب شنسم  وتو  أن وشلج.

 .ترن،  ش    ه وس  ت ركتن ب إا   ش ك لص ز    ي ن ته وسج ض ته وس يط
(10)  

 المطلب الثاني: أقوال العلماء في إمهال الزوج العِنين.
 حمن  ا    إعط   الوت  الوس ن      ت ندم ب لموتمم ر  تت  اخ دب أ ، الود     

 عدى الجم ع    ع  ت بعدى رشلن: 
 : القول الأول

ت ش  به وهت  لت أ ، ب تت جى زت  ت  وت ب ته وث و ذ  السيخ رنله     
    (13)    الظ  توم (12) رع ا  عست ت ش رش  ار  شود (11)ع  عدع  تت 

 القول الثاني : 
 ب سددن  مددز زت  دددت الدد عشل عدنددت ردددنله  بوهددت  لدددوت  الوسدددن أ دد، لمدد   سدددسم     

 توث و ذ  السيخ ر لو سم رو  الم   .ت ش رش  اَئمم اَ روم  ت ت  ع  عدع ر 
 ْ دت عمت  رع ا  عست. تردَ   (14) رع ا  عست  أبي ط لا 
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ب تركدت   (15)أعدت أ د،   دل  ع دت  أ دنت ت ت  ع  الحد  ف رد   رنودت  حمدت ا     
     (16)ر اوم ا  ن  أن ار  المسن   حمت ا   ر  : إعت إا ع. 

 :  ، وي ش     نا ال م ن، الحت تالو    فرع
  (17)، الو   س م أ نتوي ش    رله الحت تالو   . ت ت  ع    له أعت أ     

 الأدلة : 
 اس    أصح   الجش  اَت  ر لن،    اليسم :     
مج لدددو: ودد   سددش  ا  إن  م عدددم طدجددنِ ب م دددو   دد   ت  أن ا ددتأ  أتدددو السدد      

تإاددد  لدددت  ثددد،   ردددم الثدددش  ب مجددد    (18)طلردددع ب م وت دددو رو دددد  الدددتحم  رددد  الدددوَر ير
 (19)ب شتى تنترع عيند ت تونتق عيند ها تتو و  أن تت وع إم  م عم ب ه

 :  وجه الاستدلال
لم    الحددددد وع  هلدددددم عددددددى عددددد د ردددددت  المددددد   لدوسدددددن ب َن التسدددددش  

 ار  الوَر ير ب تكنا ه وث و    السيخ اوه   .  وهت  أ ل  لو   التحم 
 والجواب عن هذا : 

لم كودد، ت  (20)أن المدد   تهددت  رطدددا الوت ددم ب لددنله تإرا اعددتري الددوت 
 ع     رلده ب كمد  أن الدوت  اعَّدت  د  عيد  ت إلندت ب ترد   إنِ َعتكند  عدتلى اَ يم 

كدد ن    رددمن ءددع   دددنن المددتأ  إم السدد   – حمددت ا   - (21)ب تأ دد   اردد  ع دد  الددب
رودد  طلرندد   دد  اردد  الددورير ب تعسدد    مددل  ودد  لهددت  اَ دد، لددت    ددنن الحدد   ب 

ا  عدندت تسدد  تتود و  أن تت ودع إم  م عدم ب تلدش كد ن  توؤك   نا المو  رشلدت صددى
 ءنئن  ر ، طلق ع   التحم  ذ  لم  ر   ذ  رله. 

ه ب شدددتى تدددنترع   ترنددد، إاددد  كددد ن ردددونس   تلم وَّددد  عسنسددد   ب تلدددنا رددد   
 (22)عيند ت تلش ك ن ع  وا  لم وي طز رله. 
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 أدلة القول الثاني : 
وَْت تي  أتَْ تَيْت وحغ ر ن شْيَ ن  منَ ْ يَ ﴿رشلت تو م:  – 1     (23) . ﴾ لىغ بِ 

 ستدلال: وجه الإ
أن ا  سدد ح عت تتودد م أ ددت الددوت  أن يميدده زت  ددت ردد لموتتي ب تلددنس  دد  
الموتتي رج      َّدنا ب  د  غدير أن وشمنند  شجند   د  الدشذ  ب تلدنا كد ن لوا د   عدندت 

   (24)ال يتوح رنشي ن. 
  عددسن  عدددى رددت  المدد   لدوسددن ب ب ال ستودد  رنسنمدد  إادد ع الوددح رم  رددع ا – 2

إرا ث  ددو الوسددم ب مجدد   ت  سددون  ردد  الميددنا عدد  عمددت ردد  ا طدد    رددع ا  عسددت  
 (25) أعت رهع   الوسن أن وؤ ، سسم ب منن ر   عدنن  تإه متق رنسنم .

م ب  ت  ع  عدع تار   يوش   رع ا  ع  الجمندز أممد  رد ه ر م نددت سدس     
مددنن تصدد، إلنندد  تإه مددتق رنسنمدد  ب تكدد ن رهدد ص   بِحهددت  دد  الوددح رم  رددع ا  

 (26)عسن  تلم وسَّت أش غ مَّ ن إا ع  . 
أن عتمو الوت  ع  الشذ  و م، الوسدم تغير د  كد لمت  ب منؤ د، سدسم شدتى  دت  – 3

 د   عدنت السودش  اَ رودم ب مدنن كد ن  د  ردت  دت  زا  أت ت دن خلذد  ب َعدت إن كد ن
رددت ودد س زا    ترددو التطشرددم ب تإن كدد ن  طشرددم  زا    ترددو الندد س تالحددتا   ب تإن  
ك ن    امتاي  وا  زا    ز   اَع  ا  ب منن  تت عدنت تلم ودو   د  ردت عدد  أعدت 

 (27) عسم.
أن الددددشذ  أ ددددت   يْدددد حَ  لدوت ددددم بِش ددددا الوجدددد  ب تإرا مدددد ت رلدددده الميدددد ح   – 4

ب كم  أن منت رت  عدى الوت م ب تا  عدو ت د، رد   مدز لدوت م م ت  ي ح  الوج  
ا﴿الظدددد  تالهدددت  رددد   توددد م:  : اه ردددت  ته ترددد    (28) ﴾تَهَ وَظْد ددد   َ ر دددهَ أَشَددد  

      (30) (29)رتا ا.
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مم  تج د ودتر ح   أعدت وث دو السيدخ ر لو س دم ب إرا ردت  لددوت   د   ت دع الترجيح : 
الحدد ك  ب ت ددش  أ  اَئمددم اَ روددم ترلدده لجددش  أ لدد ن   سددسم ب  دد  تدد  وخ المتاموددم إم

    الَّ    تاليسم تالا ع ع  الوح رم  رع ا  عسن  ت    الوج،. 
 تلدت  عدى  لن، المخ لسن. 

 اخ دب الودم    حمن  ا    ار  ا  اليسم لدوسن عدى رشلن :     
 القول الأول: 

الحسسنددم تالم لَّنددم   دد رددش  انددش  الودمدد    ت دد أ المدد    دد  ترددو ال خ صدد  ب ت ددنا    
    (31)تالحس ردم. 

 القول الثاني: 
ت دددد أ اليددددسم  دددد  رددددت  الج رددددع لدمدددد   ب ه  دددد  ترددددو ال خ صدددد . ت ددددنا رددددش      

ب رد   صد شا  ندنِ اج د   : زالمد    د   (32) ال  مونم تاخ   ن ال   ع    الم لَّندم.
  ء ند  منند  فدلي  د   الودل  ب رت  الج رع ب ه    ترو ث دشت الوسدم ب َمد

 (33) منم     ترو الحدب لدسا  .
 الترجيح : 

ب لَّددد  اع ودددت لدجدددش  الثددد نِ صددد شا المس جدددى  ،لم ودددنكت َ   ددد  الجدددشلن تودنددد    
مجدد  : زاليددسم   رلدده  دد  وددشد تتاموددت ا تأتددت إم اليدددط ن ب  ددنن ع دد    أصددح رس  ب 

د الحَّددددد   ددددد  ب ترلددددده أن  مونددددد  إم تعجنددددد  رلددددده عسددددد   أن أت  اليدددددسم  ددددد  ودددددش 
اليدط ن ه وش ا ذ  الحَّ  إه رو  إرتا  الوت  ب أت إث  ت    وش ا ذد  الحَّد  ب 
ت بِدد  كدد ن رلدده   المدد   الطشودددم ب مددنرا ث ددو عسدد  الحدد ك   دد  وش ددا رددت  اَ دد، 

 . ت نا  ش التا ح  تا  أعد .(34)أس معب رترت    وشد إعس ر الحَّ   
 : رت  اَ ، لدوت  الوسن : الثالمطلب الث

تع ن  شَّ  ك، متع   ب   نا الم حع سشي عنكت رنرن ا  أعشاع الوت  الوسن     
 عدى ش ن . توس ظ  رله أ روم متتع  :
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 رت  اَ ، لدوت  الو سن ال  لغ : الفرع الأول :
يملم  اخ دب الودم     رت  اَ ، لدوت  الوسن إم رشلن:كم   ت   الم   

 (35).المطدا الي ر  لَّ  عنكت    س  رنجد ز

 القول الأول: 
ه وهدددت  لدددت أ ددد، ب تت جدددى زت  دددت  ودددت ب ته وث دددو ذددد  السيدددخ ردددنله   ت دددش     

      (36) . رع ا  عست ت ش رش  ار  شود    الظ  توم  تت  ع  عدع
 القول الثاني : 

 بت  دددت الدد عشل عدنددت ردددنله  سددن  مددز ز  بوهددت  لدددوت  الوسدددن أ دد، لمدد   سدددسم     
توث ددو ذدد  السيددخ ر لو سددم رودد  المدد   . ت ددش رددش  اَئمددم اَ روددم   ت ت  عدد  عدددع ردد  

  رع ا  عست.  ترْ دت عمت (37)أبي ط لا  رع ا  عست 
ممدد  تجدد د وددتر ح   أعددت وث ددو السيددخ ر لو س ددم إرا رددت  لدددوت   دد   ت ددع الترررجيح :

  ك  ب ت ش  أ  اَئمم اَ روم ترله :سسم ب    ت  وخ المتاموم إم الح
لجددددش  أ لدددد ن   دددد  الَّ دددد   تاليددددسم تالادددد ع عدددد  الوددددح رم  رددددع ا  عددددسن  ت دددد   

 الوج،. 
 : رت  اَ ، لدوت  الو  الو س ن .  الفرع الثاني

المجوش   س  : أن الوس م كم  تَّشن منم  رو  ال ددش    مجد  تَّدشن أوهد   ر د، رلده     
تلدنا سدشي ع طدتق إم  د  ر لدت السجند    حمند  ا   بعددى الجمد ع  عس  الو  الجد   

  شَّدددد  رددددت  اَ دددد، لدودددد  الو س ددددن   مجدددد  اخ دددددب الودمدددد     رددددت   -تودددد م
 اَ ، لت إم رشلن :

 (38) إن الوسن الو  إن لم جد  ز زت  ت أ   ، أ  كم  وؤ ، ال  لغ.القول الأول: 
 ست الجمد ع. م يدمز  عدشل ال وسدن عدندت ب تتهدت  ترن، أن المتا    ش الن  و متى 

 (39) لت الم   ب شَّع ت ن   عس  ال  مونم.
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 القول الثاني : 
إن الوسن الود  ه تيدمز  عدشل ا تأتدت عدندت ب تر ل د   ه تهدت  لدت  د   ب ته     

ت ج هددى  ددن ا ب  (41)ترددش  الحس ردددم  ب(40)وؤ دد، ب ت ددش الم ددنش  عسدد  ال دد مونم.
      (42) .الظ  ت  ار  شود

ردد     المندددنِ : ز إرا ا عدددو ا دددتأ  الودد  تا سدددشن الوسدددم لم تيدددمز  عشا ددد  ب تلم     
 (43) .تهت       

ردد     التترددم: زت دد  عددد  أن عتمددون عدد  الددشذ  لودد     دد  صددنت أت  ددت   ت ددش 
  (44) الوتا  لم تهت  لت الم    .

  (45) دشغت .تر     الرس ع: زته تو ب عس ت إه رو  ر
 تاس  لشا رجشذ  : 

     (46).َن رله ع    ووت  ب تالوسم خدجم ت  دم ه توت   1
َن المدد   تالسيددخ وو مدد ان عدددى إرددتا  الددوت  ب أت يمنسندد  رودد  ع َّ شلددت ب ترشذمدد    2

 ب مل رت  لدم   إرن .  (47)س رط
 س  ه  لدجش  اَت : تيمَّ  ال

ال دد لغ ب مش ددا رددت  المدد    دد  ز عدد د الددشذ   رممدد  عسددم   الودد  كمدد   ددع      
  ك،   سنم . ب إن كشعت صنيرا  ه يمسز    رت  الم   ب     اد أن  ثددت رد    عددى 

 الشذ .
تيمَّدد  أن جدددد   عدد   دددنا : رددمن رن سدددت عددددى ال دد لغ رنددد ع  ددز السددد  ق ب َن ال ددد لغ 

 أص ح رشو   ر   ا  عدى الجم ع فلي الو . 
ن ال ددد ل     غ رددد   تدددا ال ددد  ع الحَّدددن  عدندددت أشَّ  ددد   ب تألو دددت ردددم ش   لم وددددود  ددد  تَ

 الونير م مترر . 
التا ح  تا  أعد   ش ردش  اندش  الودمد   ب ت دش عد د ردت  المد   لدت ب الترجيح : 

 لجش     اس  لشا رت ب تل َّ ن الجشا  عدى الجش  اَت .
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 :رت  اَ ، لدوس ن ا سشن . الفرع الثالث
  دنا السدتع سدشي أتوددت  لح لدم أخدتل  د  أشددشا  الوسدن   ت دع:  د  إرا كدد ن      

الوسدددن ءسشعددد   ب  ددد، وؤ ددد، كمددد  وؤ ددد، الودددحنح ب خدددلي ردددن الودمددد    حمنددد  ا  
 ت نا رن عت. 
 :   القول الأول

 (48) إن ا تأ  ا سشن إرا ا عو عدنت الوسم لم تيمز  عشا د  ب تلم تهدت  لدت  د      
ت ج هدى ردش  ارد  شدود الظد  ت  ب َعدت  ب(50) ترودض الحس رددم ب(49)مونمر   رت ال د 

   (51) ه وتل تم ن، الوسن  طدج  .
 :  القول الثاني

     (52)إعت إرا أ عو ا تأ  ءسشن عس ت رترو لت الم   ب ر   رت روض الحس ردم     
 الأدلة : 

 :  أدلة القول الأول
إن المددد   تالسيدددخ وو مددد ان إردددتا  الدددوت  ب أت رددد لشا رن سددد    عددددى الوددد  ب شندددع     

 (53) يمنسن  رو  عَّشلت ب ترشذم  س رط.

 :  دليل القول الثاني
الجن ع : شنع ر لشا إعت ك لو رد،   ردشغدت تتودش  عس دت ب تأ د  كشعدت م رد  الوجد،     

      (54).مل ت ثير لنله عدى الو سهم
الددتا ح  تا  أعددد   ددش الجددش  الثدد نِ الج ئدد، ر م ندد، زت ددم ا سددشن الوسددن   الترررجيح :

كوت ددم الوسددن اال دد لغ الو ردد، ب َن كشعددت ءسشعدد  ه تددمثير لددت   الحَّدد  ب ت دد   اد أعددت 
 تصب غير   ؤثت مدم را ه عهت  ذ      كوت م ال  لغ الو ر، ؟. 

 . : رت  اَ ، لدوت  الوس ن ا وع   الفرع الرابع
  ا ودددددع إرا لم ويددددد طز الجمدددددد ع ب  – حمنددددد  ا  توددددد م  –اخ ددددددب الودمددددد       

 ت موو ا تأتت  عشا   عدنت ب  ، تؤ ، أد ه ؟ إم رشلن :
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 :   القول الأول
 (55)تال  مونم . بت ش  ن ا: الم لَّنم  بأن ا تأ  ا وع ه تؤ ، 

 :  القول الثاني
أ دددو أ دد، الوسددن ب ته  نددير ر دد، ال م ندد،.  إن ا ددتأ  ا وددع إن لم وودد، إلنندد    

    (57)  ش  ن ا الحسسنم   تر   رت ال  موع   اَد   ت ن ا الحس ردم.  (56)
ر     اَد : زتلش أ ، خوع تلم جدا ركتن أت عَّحند  خودع غدير ء دش  لم     

ز    ير ب شتى وؤ ، أ ، الوسن ب منن أص    مندع ا تأتدت ب تإه صدسز مندت  د  صدس
      (58) الوسن  .
 الأدلة :

 أدلة القول الأول :
ت ددش رددش   بب ردد   رددت روددض ال دد مونم (59) ردد لشا : َن ذدد  ا ندد   كدد  تأ  ا  ددش .    

ت ش عجض كدلد الظ  تودم ب شندع هودتتن ال م ند،   الوسدن  طدجد   ب  تلم ب الم لَّنم 
 (60) أرب ذ  منت عدى رش  خ ص.

 : أدلة القول الثاني
ب مدددنرا لم وطدددم خدددل  المددد   خ ددديرت المدددتأ  ردددن (61)رددد لشا عم ددددت َن تطدددمن  ت دددش  –1

 ال ج   تالسيخ ب ك  تأ  الوسن. 
عددت إرا لم وطددم خددل   ددنن المدد   مدد ت ال يدد لى بِوددتتي ب مش ددا ال يددتوح  – 2 تَ

 رنشي ن.   
  الترجيح :

  ح تتنجس   تعجج      اَ ت. لش رن، ر ل م ن، اش ن ط   لَّ ن أتم ب اس  ج    لدسَّ    
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 الخاتمة وأهم النتائج :
أحم ن تأ َّتن   ا   د كم  حم تت    بالحم    الن  رسوم ت ت   الو لح ت 

تأصدع تأسد  عدى أزكى البوم ع نس  وم   بمنش أ ، لدحم    ك،  شط   بال    
إم وشد ال و  ب تسد  صدى ا  عدنت تعدى صح ر ت تأت  عت ال  رون لت رنشي ن 

 شرشع  ترو  : مج  ويت ا  س ح عت تتو م   ت اع ننو       اسم بتيدنم   كثيرا 
 زعس م الوت  تاع ظ       السجت السل ع   إم ادم    الس   ئج    أقن  :

 ش و   أم  : العترا  عدى  بإن الوس م تطد    الدنم عدى  و ن  ع    -1
 ومتي السي    ته وتو     . ال ع  ب تالن  ه

إن الوس م   اصطلح السجن    حمن  ا  تو م  ع: الوتمو ع  الول  ب  -2
 أت    ه وس  ت ركتن لنله . بر عترا  ركتن شنسم  وتو  أن وشلج 

 إن التا ح    رش  الودم    ش : رت  اَ ، لدوت  الوسن . -3
سَسَم   منن لم جد  ز خلذ  إن الوت  ال  لغ الوسن    وهت  لت أ ،غ ت ش  -4

 محنسن  تث و عس  ت    توث و السيخ  لوت  ت .
 إن     ال م ن، لدوس ن ت  أ    ترو رت  الج رع اَ ، ذ  . -5
 إن الوس ن إرا ك ن ه ووا  ص ن   مل وهت  لت أ ،غ . -6
 إن زت م الوس ن ا سشن تؤ ، كوت م الوسن ال  لغ . -7
 ط   تاس  ج    لوج  السَّ ح .إن زت م ا وع تؤ ، اش ن  -8

  .تا  أعد   تصد ى ا  عدى ع ن س  وم   تعدى آلت تصح ت أاون
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 الإحالات الهوامش و

  .  11سش   ا   لم آوم  ر  ز   1
 

  .  9سش   الو ت آوم  ر  ز   2
 

  .  28سش   م طت آوم  ر  ز   3
 

  .  114سش   طت آوت  ر  ز   4
 

ب تصددددحنح  يددددد  ر ددددتح السددددشت  1/197 ددد   صدددحنح ال خدددد     ددددز  ددددتشت مدددد ح ال   5
13/76 . 

 

 .21/ 17اعظت:صحنح  يد  ر تح السشت     6
 

  .  108سش   وشسب آوم  ر : ز   7
 

  .  13/291اعظت لي ن الوت  ز   8
 

  .  7/602المننِ  ز ال تح الَّ ير ز   9
 

  .  4/118المس جى ز   10
 

 كسن ت أرش الحي    ش عدع ر  أبي ط لا ر  ع   المطدا ر       ار  ع  الس    11
ب   صح بي  وتتي مجنت  تم ع    أت  الس ع إسل     ن  النوتات  ز الس  

 د ب اعظت أس  الن رم 40تك ن  ارز خدس ئت ب اغ  لت ع   التحم  ر   دتم  سسم 
  .4/100ز

 

 د  ع لم 384 ش أرش وم  عدى ر  أحم  ر  سون  ر  شود الظ  ت    تل  سسم    12
   ك  ت:  تتك عو لت الشزا   ب م عوتي عسن  إم ال ملنب تالود    اَع لس   عوتن

 د ب اعظت اَعلد لدو كدع 456تش  سسم  تاجدى  تطشق الحم  م  ت تاتا اها ع 
  .  12/98  تال  اوم تالسن وم ز5/59ز

 

  ت 8/58  ب اجدىز7/603  ب المننِ  ز ال تح الَّ ير ز4/118المس جى ز   13
  .  7/569ل تح الَّ ير ز  ب ا10/58ز

 

  ب 2/322  ب ر ائز اله ئز ز4/297  ب م ح الج وت ز2/134اعظت: المو ح ز   14
  ب 5/100  ب الم يشذ ز7/603  ب المننِ  ز ال تح الَّ ير ز16/277ا مشع ز

  2/902-1  ب  ترم الجه   تطتوجم الستم   ز5/40  ب اَد ز8/186العو ي ز
  .  10/58ب اجدى ز
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 عظت : المت ز الي ر .  ا   15
 

  .  2/55ر اوم ا  ن  ز   16
 

   .  280/ 16  ب تا مشع ز4/118اعظت المس جع ز   17
 

 ش ع   التحم  ر  الوَر ير  ر  ر ط  الجتظع ب لت صح م ب  ت  ش وثت ع  ار  ت ا    18
ع    له الميش  ر   م عم ع  الورير ر  ع   التحم  ع   م عم ر  سمشأ  طد  ا تأتت 

  . 6/170تلم وجشلشا ع  أرنت ب ت ش اجسشظ .اعظت تهنوا ال ننوازب 

 

  2/294 . تأرش  ات    سسست ز7/49أخت ت ال خ      صحنحم  نا المو ز    19
  .  2/322تسَّو عست ب تركتن ص شا ر ائز الوس ئز ز

 

س جى الم لَّنم وتتن أعت إرا اعتري الوت  مددوت م ا ن   ر تن رت      ب اعظت الم   20
  .  4/118ز

 

 ش أرش عمت وشسب ر  ع   ا  ر  وم  ر  ع   الب السمت  الجتط  ب إ  د عوتن    21
  الح وع تاَثت ب تلت ك ا رنمم  سن  : ال منن  ب تاهس نك   ب ت ش مجنت و ف 

 د ب 463ب تشم ره   اَ  شعم ت سترو    أو د  دَّن  المظست اَمطس ب تش  سسم 
سسم ب اعظت تمن ت 95 ط م ب  تق اَع لس تك ن عمتن    وج        وسم  

  .  7/66اَعن ن ز

 

  .  7/603  ب المننِ  ز ال تح الَّ ير ز2/323اعظت ر ائز الوس ئز ز   22
 

   . 229سش   ال جت   و     آوم  ر  : ز   23
 

  .  4/298  ب م ح الج وت ز2/323اعظت: ر ائز الوس ئز ز   24
 

  ب الم يشذ 7/604  ب المننِ  ز ال تح الَّ ير ز277/ 16اعظت: ا مشع ز   25
  .5/100لديتخيع ز

 

   .  16/277  ب ا مشع ز4/118  ب المس جى ز3/323اعظت : ر ائز الوس ئز ز   26
 

  ب 4/118  ب المس جى ز4/298  ب م ح الج وت ز2/323اعظت: ر ائز الوس ئز ز   27
  .  7/604  ب المننِ  ز ال تح الَّ يرز16/277ا مشع ز

 

   . 49سش   الَّنب  و     آوم  ر  : ز   28
 

  ب ترن،   إسس  ن   رت الجوسع ت ش   ن  ب 2/784أخت ت ار     ت   سسست ز   29
 تلَّ  الح وع   نش  ب تر ع      رشاع  ال تع الو  م التي تدج ن  اَ م ر لج ش .  

 

  . 2/323ر ائز الوس ئز ز   30
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  .  7/102  ب الم  ع ز258ب الَّ   هر  ع   البز  4/297اعظت : م ح الج وت ز   31
 

  .  4/118اعظت : المس جى ز   32
 

  . 3/206 ننِ اج    ز   33
 

  . 4/118اعظت: المس جى ز   34
 

 الميملم رمرشاذ  تأ ل ن  . 8 -5اعظت :    35
 

  ت 8/58  ب اجدىز7/603  ب المننِ  ز ال تح الَّ ير ز4/118اعظت :المس جى ز   36
  .  7/569ال تح الَّ ير ز   ب10/58ز

 

  ب 2/322  ب ر ائز اله ئز ز4/297 ؛ م ح الج وت ز2/134اعظت: المو ح ز   37
  ب 5/100  ب الم يشذ ز7/603  ب المننِ  ز ال تح الَّ ير ز16/277ا مشع ز

  2/902-1  ب  ترم الجه   تطتوجم الستم   ز5/40  ب اَد ز8/186العو ي ز
  .  10/58ب اجدى ز

 

  .  5/532 ترم الط ل ن ز   38
 

   ع ج َ، ع  المونِ    ال  مونم ب تروست السشت    التترم .  5/532 ترم الط ل ن ز   39
 

  . 5/532 ترم الط ل ن ز   40
 

  ب ش  نم التت  المترز 3/359  ب الرس ع ز7/606المننِ  ز ال تح الَّ ير ز   41
 .   7/571  ب ال تح الَّ ير ز3/361  ب الرس ع ز6/336ز

 

  .   10/59شنع أعت وسَّت تم ن، الوسن ال  لغ ب مم  ر   أتم الونير . اجدع ز   42
 

    7/606المننِ  ز ال تح الَّ ير ز   43
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  .   3/359الرس ع ز   45
 

  .  3/361  ب الرس ع ز7/606المننِ  ز ال تح الَّ ير ز   46
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  .  5/532 ترم الط ل ن ز   49
 

  .  8/192 ت  ع  الج رع    الحس ردم ب  ا ز العو ي ز   50
 

  . 10/59اجدى ز   51
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 المصادر والمراجع
          القرآن الكريم    1
م  الجو  الموتتي ر ر  اَثيرب عجن  / لودع ر  و أسد الغابة في معرفة الصحابة   2

  ا  إشن   التراف الوتبي  ريرتت . - د 1416ع    التم عع ب الط وم اَتم
الأعلام قاموس تراجم لأشهر الرجال والنساء من العرب والمستعربين    3

 ير ال و  الو كدع ب ط ز تع ت  ا  لدملون ب ريرتت ب الط وم والمستشرقين /
 د .1980ا   يم 

لنحيى ر    ير  ب المؤسيم اليوش وم ب التو   ب الإفصاح عن معاني الصحاح /    4
  د .1398

لمشسى ر  أحم  الج  ت  ب عجن  /   ع  ا  التركع ر ل و تن  الإقناع لطالب الإنتفاع /   5
  د .1418 - ز  تكو ال حشف ر ا   تمت ب تمت لدط  عم تالس ت ب الط وم اَتم

ر  إ  وس ال  موع ب عجن  وم  ز ت  الستم   ب  ا  الموتمم ب ريرتت ب جم  الأم /    6
  د .1393الط وم الث عنم 

لودع ر  سدنم ن المت ات  ب عجن  وم   الإنصاف في معرفة الراجح من الخلاف /   7
 ر  ش    السجع ب  ا  إشن   التراف الوتبي ب ريرتت .

أحم  ر   ا   الجتط  ب عجن  عدع ر   جم  ر بداية المجتهد ونهاية المقتصد /    8
 د ب  ا  الَّ ا الودمنم  1416وم  تع    ر  أحم  ر  ع  الش ش  ب الط وم اَتم 

 ريرتت ل س ن .
عجن  ءمشعم    اَس تن  ب الط وم  –لسم عن، ر  كثير ال   جع  البداية والنهاية /   9

  د ب  ا  التو ن لدتراف .1408اَتم ب 
لول  ال و  الَّ س نِ ب الط وم الث عنم ب  ا  لصنائع في ترتيب الشرائع / بدائع ا   10

 د .1982الَّ    الوتبي ب  ريرتت ل س ن 
جم  ر  وشسب الون    ب  الط وم الث عنم ب  التاج والإكليل لمعرفة مختصر خليل /    11

  ا  السَّت  ريرتت ل س ن .
دع الم لَّع ب عجن  وم  ر  ث رو لو  الش    ر  عالتلقين في الفقه المالكي /    12

   د ب المَّ  م ال تم  وم  َّم المَّت م .1415الن نِ ب  الط وم اَتم 
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  د .1325  –/ َحم  ر  شتمت الويجلنِ ب الط وم اَتم  تهذيب التهذيب   13
  د 1413لمسوش  ال نشتي ب الط وم ا   يم ب  الروض المربع مع حاشية ابن قاسم /   14
 د 1405لنحيى ر   تي السشت  ب  الط وم الث عنم ين و عمدة المفتين / روضة الطالب   15

 ريرتت ل س ن . –ب المَّ ا السل ع 
لودع ر  وم  التش  اليمس ئع ب عجن    صلح روضة القضاة وطريق النجاة /    16

  د .1404الس  ع ب  ؤسيم التس لم ريرتت ل س ن ب الط وم الث عنم 
  ووو  الجوتونِ ب عجن  وم  مؤا  ع  ال  رع ب  ا  السَّتب /جم  ر سنن ابن ماجة   17

 ريرتت ل س ن .
/ ليدنم ن ر  اَ وو أرش  ات  الجي  نِ / عجن  وم  ر  وع ال و   سنن أبي داود   18

 ع  الحمن  ب  ا  السَّت.
لو  التحم  ر  وم  ر  ر ا م المج سع ب  الشرح الكبير مع الإنصاف والمقنع /   19

 د ب  تمت لدس ت 1415ع   ا  ر  ع   اجي  التركع ب الط وم اَتم عجن   . 
 تال شزوز .

ريرتت  – ا  الجد   –/ لنحيى ر   تي السشت   شرح النووي على صحيح مسلم   20
 ل س ن .

 تكو ال  اس ت السل نم ت العلد  –/ جم  ر  إسم عن، ال خ     صحيح البخاري   21
 ب   ا  إ  ندن  ب التو  .

 ط وم وم  عدع ص نح ت ط وم  –/ لميد  ر  الحتم   الج ير   صحيح مسلم   22
  وطسى ال  بي .

 لد نخ عظ د تا عم    عدم   اذس  ب  ا  إشن   التراف الوتبي .الفتاوى الهندية /    23
/ َحم  ر  عدع ر  شتمت الويجلنِ ب  ا   فتح الباري شرح صحيح البخاري   24

 الث عنم .الموتمم ب ريرتت ب الط وم 
الط وم الث عنم ب  ا  السَّت ب  –/ جم  ر  ع  الشاش  الموتتي ر ر  اذم د  فتح القدير   25

 ريرتت ل س ن .
لنشسب ر  ع  ا  ر  ع  الب الجتط  ب الط وم اَتم الكافي في فقه أهل المدينة /    26

 ريرتت . – د ب  ا  الَّ ا الودمنم 1412
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ع      أ ن ع   الش    ت وم  الو ن   ب الط وم / هر   سظش  ب السان العرب   27
  د ب  ا  إشن   التراف الوتبي ب ريرتت ل س ن .1417الث عنم 

لرتا ن  ر  وم  ر   سدح الحس دع ب المَّ ا السل ع ب  المبدع في شرح المقنع /   28
  د .1400ريرتت ل س ن ب ع د 

  د .1406مم ب ريرتت ل س ن ب جم  ر  أسن، اليتخيع ب  ا  الموت المبسوط /    29
 لنحيى ر   تي السشت  ب  ا  السَّت . المجموع شرح المهذب /   30
لودع ر  أحم  ر  شود الظ  ت  ب عجن  لجسم إشن   التراف الوتبي ب  ا   المحلى /   31

 الآم ق الج و   ب ريرتت ل س ن .
ب  ا  السَّت ب  جم  ا طنا ال ترننِمغني المحتاج إلى معرفة ألفاظ المنهاج /    32

 ريرتت .
لو  ا  ر  أحم  ر  ر ا م ب  ا  الَّ    الوتبي ب ريرتت  المغني مع الشرح الكبير /   33

 ل س ن .
ليدنم ن ر  خدب ال   ع ب  ط وم اليو    ب المنتقى شرح موطأ الإمام مالك /    34

  د . 1331 وت ب الط وم اَتم ب 
المتغ  نِ ب المَّ  م السل نم ب ريرتت ل س ن لودع ر  أبي رَّت الهداية شرح البداية /   35

 ا  السَّت ب الط وم الث عنم ب  –لودع ر  أبي رَّت المتغ  نِ الهداية مع فتح القدير / 
 ريرتت .

َحم  ر  وم  ر  خدَّ ن ب  ا  ص    ب ريرتت  وفيات الأعيان وأبناء الزمان /   36
 ل س ن .

 

******************** 
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Modern Financial Institutions & Distribution of Zakat 

  ڈاکٹرمحمدادریس مفتی


 

ABSTRACT 

 One of the main features of the property that Islam does not 

allow the wealth is concentrated around few peoples; any group or 

class of society, but according to Islamic point of view money 

should be in circulation so that poor class of the society could enjoy 

this blessing from Almighty Allah.  

 Zakat Distribution System is a system of fair procedure for 

this world by Islam; if it is implemented with true spirit of Islam it 

can end poverty from the society. Islam obligate rich people of the 

society to distribute Zakat from their wealth amongst poor people 

however Islam has ordered not to receiver Zakat more than their 

needs so that it could be distribute to other poor people of the 

society.  

 Zakat is an important and has significance in Islam. Islamic 

law imposed the duty on the Islamic government to collect Zakat 

from the rich and distribute it to the poor of the society, which 

caused not only undermined the dignity of the poor.  

 Islamic law imposed the duty on Islamic government to take 

steps of receiving Zakat. If the government imposed the proper 

procedures in current banks and other financial institutions to 

receive Zakat from the rich people of the society and distribute it 

amongst the poor of the society than it could help to get rid of 

poverty from the society and it also help for the stability of the 

economy of any Country? 

Keywords: Distribution of Zakat, Money Circulation, Modern 

financial institutions, stability of the economy, duty of government.      
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سے ایک خاصیت یہ بھی ہے کہ اسلام دولت کے  اسلام کی بنیادی خصوصیات میں 

ں
ي
می

سمٹ کررہ جانے کی اجازت نہیں دیتا،اورنہ ہی کسی گروہ یاخاص طبقے کے افرادکویہ اجازت  چندہاتھوں

نظرکے مطابق  دیتاہے کہ وہ معاشرے کی ساری دولت پرمسلط ہوکراس کاخزانہ بنائے،بلکہ اسلامی نقطہ 

رہناچاہئے تاکہ معاشرے کے غریب طبقے کے افرادبھی اس نعمت خداوندی  لت کومسلسل گردش میںدو

  سے مستفیدسکیں۔

منصفانہ نظام تقسیم ہے کہ اگراس پرصحیح طریقے سے عمل کیاجائے  ایک ایسا زکوٰۃاسلام کانظام 

اس بات تومعاشرے سے کافی حدتک غربت کاخاتمہ ہوسکتاہے،اسلام نے ایک طرف اگرامیرکو

وصول کرنے  زکوٰۃتودوسری طرف  دے  کاپابندبنایاہے کہ وہ اپنے مال کامتعین حصہ راہ خداوندی میں

کسی قسم کی کوئى زیادتی یابے انصافی  والے کوبھی اس بات کاتاکیدی حکم دیاہے کہ وہ وصولیابی میں

 ۔کاارتکاب نہ کرے

 ہے: خداوندی  ارشاد قرآ  مجیدمیں 

وَالِ  ﴿ ْٓ اَمي مِ وَفِي رُوي مَحي اىۗ ِلِ وَالي
ٌّ لِِّلسَِّ   (۱)﴾هِمي حَقِّ

 کا۔محروموں  کااور حصہ مانگنے والوں اورا  کے مال میںترجمہ: 

 تحریر فرماتے ہیں: علامہ ابن عاشورالتونسی  

لِمِينَ هَذَا الإحَقَّ وَسَمَّاهُ حَقًّا  " لََمُ أَوإجَبَ عَلَى الإمُسإ سإ فَ لَمَّا جَاءَ الْإِ
وَالَّذِينَ فِي أمَإوالِهِمإ حَقٌّ مَعإلُومٌ لِلسَّائلِِ  لِهِ تَ عَالَى:كَمَا فِي قَ وإ 

رُومِ  "وَالإمَحإ

(۲)

 

 دینا سے ایک متعین حصے کوراہ خدامیں پراپنے اموال میں اسلام نے آکرمسلمانوں  ترجمہ:              

 کوحق کے نام سے موسوم کردیا۔ واجب کردیا،اوراس

 زکوٰۃکے قول کے مطابق  اورحضرت ابن سیرین اوریہی حق حضرت قتادہ  

 تحریر میں ‘‘علوم الکتاب اللباب في تفسیر’’ ہے،چنانچہ ابوحفص سراج الدین ابن عادل 

 (۳)"ةالمفروض ةزکو  يريد هعلي هللا هوابن سيرين رحم ةقال قتاد":ہیں  فرماتے
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کے   یہ امیروںبلکہ، کرتا دینے والافقیرپرکوئى احسا  نہیںزکوٰۃوسے گویاشریعت کے ر

ا  کے ذمہ ضروری  کے لئے ایک مقررشدہ حصہ ہے،جس کی ادائیگی ہرحال میں غریبوں اموال میں

کوئى  میں لىکوبھی پابندکیاہے کہ وہ اس وصو وصول کرنے والوں زکوٰۃہے،دوسری طرف اسلام نے 

  ۔زیادتی نہ کریں

کہ  نقل کی ہے کی روایت مالک حضرت انس بن  میں ‘السنن الکبری  ’نے امام بیہقی         

ا  فرما کا   صلى الله عليه وسلمنبی   زیادتی وصول کرنے میں زکوٰۃ) (۴)((الإمُعإتَدِي فِي الصَّدَقةَِ كَمَانعِِهَا)): ہےنقل كي

 ۔(ادانہ کرنے والے کی طرح گناہگارہےزکوٰۃکرنیوالا

کی تاکیدکی ہی شریعت نے اس نظام کوشفاف بنانے  اتنا، نظام اہمیت کاحامل ہے کا ۃزکوٰ جتنا

وصول کرکے  زکوٰۃسے  ہے،چنانچہ شریعت نے اسلامی حکومت کی ذمہ داری لگائى ہے کہ وہ امیروں

 ، کی عزت نفس مجروح ہونے سے بچے گی کی وجہ سے نہ صرف یہ کہ غریبوں پرتقسیم کرے،جس غریبوں

 ملے گا۔ کوبھی اس حکم کے ماننے سے روگردانی کاموقع نہیں بلکہ امیروں

  رشادخداوندی ہے :چنانچہ ا
رُھُمي ﴿ ِ وَالِهِمي صَدَقَـةً تُطَهِّ  (۵) ﴾خُذي مِِي اَمي

 سے صدقات لے لیاکریں۔ آپ ا  کے مالوں  ترجمہ:    

رُھُمي ﴿تعالیه رقولهظا"کہ لکھتے ہیں علامہ ابن ہمام  ِ وَالِهِمي صَدَقَـةً تُطَهِّ  ﴾خُذي مِِي اَمي

کی زکوٰۃکے ظاہرسے معلوم ہوتاہے کہ امام کے لئے اس آیت ) (۶)"للإمام مطلقاة أخذ الزکو  توجب

 ۔(ہویاباطنہ کا(واجب ہے زکوٰۃ)اموال ظاہرہ کا وصولى مطلقاً

وَالهِِمي صَدَقَـةً ﴿تعالی هرقولهظا" فرماتے ہیں: اسی طرح علامہ البابرتی  خُذي مِِي امَي

ِرُھُمي   معلوم ہوتاہے کہ امام اس آیت کے ظاہرسے) (۷)"من کل مال يثبت للإمام حق الٔاخذ﴾تُطَهِّ

 ۔(ہے ثابت کی وصولى زکوٰۃہر قسم  کے لئے 

کی وصولیابی زکوٰۃسے  یعنی شریعت نے حکومت وقت کواس بات کاپابندبنایاہے کہ وہ لوگوں 

ں کے لئے اقدامات کرے،موجودہ دورکے بینکوں
ي
می

کانظام صحیح طریقہ سے زکوٰۃ اوردیگرمالیاتی اداروں

وصول کرکے مستحقین کودینے  زکوٰۃسے   باقادگگی سے وددا  اداروںنافذہوجائے اورحکومت وقت
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کااہتمام کرے تویقینااس سے نہ صرف یہ کہ غربت وافلاس کاخاتمہ  ہوسکتاہے بلکہ ملکی معیشت کی استحکام 

ۃ کے عملی نفاذکی اہمیت نظام زکوٰ کی طرف بھی ایک اہم پیش رفت ثابت ہوگی،کیونکہ ہمارے زمانے میں

زیادہ ہے،آج جبکہ ہرطرف سے سرمایہ دارانہ نظام نے ہمارے ملک کواپنے  کہیں مقابلے میں پہلے کے

امیرسے امیرترہوتاجارہاہے تودوسری طرف غریب  جکڑاہواہے ایک طرف اگرامیرروزبروز شکنجے میں

ں
ي
می

سمٹ رہی  سطح انسانی سے بھی نچلی زندگی کزارنے پرمجبورہورہاہے،قومی دولت چندہاتھوں

ںنظام زکوٰ کہ سرمایہ دارانہ نظام کی خاصیت ہے،ایسے ناگفتہ بہ حالات میںہے،جیسا
ي
می

 ۃ کامالیاتی اداروں

عملی نفاذ نہ صرف امرخداوندی کی بجاآوری ہے،بلکہ ایک بہت بڑی انسانی خدمت بھی ہے،زیرنظرمقالہ 

ںزکوٰۃ میں
ي
می

حل کے متعلق پیداہونے والے اشکالات کے  عملی نفاذکے بارے میں کی مالیاتی اداروں

 گے۔یں بحث کر

 :اموال ظاہرہ اورباطنہ کی تعریف

  :لکھتے ہیں اموال ظاہرہ اورباطنہ کی تعریف کرتے ہوئے محمدبن المختارالشنقیطی  

م کالزروع هعند الظاهرة ،الٔاموالةوأموال باطن ظاهرةأموال "
 هىو  المنقولات الٔاخری، من هاونحو  والعقارات والدواب والمواشی

 (۸)"ةوالفض هبفی الذ فهىة وأما الٔاموال الباطن ن فی المثمونات،تکو 
اوراس جیسی دیگرمنقولى اشیاء  اموال ظاہرہ کھیتیاں،چوپائے،مویشی،زمینیں فقہاء کے ہاں  ترجمہ:    

 ہیں،اوراموال باطنہ سونا،چاندی وغیرہ ہیں۔

 :لکھتے ہیں اسی طرح علامہ الماوردی  

 هرةالٔاموال الظا ةمجری زکو  يةجار  هى و أصحابنا قال فقد الفطر ةزکو أما 
…والمواشی کالزروع والثمار

(۹)

 

مذکورہ بالاتصریحات سے معلوم ہوتاہے کہ کھیتیاں،چوپائے اوردیگرمنقولى اشیاء اموال ظاہرہ  

 جبکہ سونا،چاندی اورنقدی وغیرہ اموال باطنہ ہیں۔

  حال  ہے؟وصول کرنے کاحق زکوٰۃحکومت کوکس قسم کے اموال کی 
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پریہ امروضاحت طلب ہے کہ گورنمنٹ کوشریعت نے کس قسم کے اموال کی  اب یہاں 

وصول کرنے کاحق حال  ہے  زکوٰۃقسم کے اموال کی  کی وصولى کاحق تفویض کیاہے؟آیادونوں زکوٰۃ

 کی وصولى کا؟ زکوٰۃیاصرف اموال ظاہرہ کی 

  بعدحضرات شیخین کے صلى الله عليه وسلم اورآپ  کے زمانہ مبارکہ میںصلى الله عليه وسلم جناب نبی کریم  
  ۔حکومت وصول کیاکرتی تھی زکوٰۃکی ( )اموال ظاہرہ وباطنہ کے اموال  قسموں دونوں زمانے میں

  وسعت پیداہونے لگی  کادورآیااوراسلامی فتوحات میں جب حضرت عثما  بعدمیں

نے اس وجہ سے کہ اگراموال باطنہ کی  اوردوردرازکے علاقے فتح ہونے لگے توحضرت عثما 

مقامات کی تلاشی لینی پڑے گی،اورشخصی مقامات نجی کے  گی تواس سے لوگوںے حکومت وصول کرزکوٰۃ

کونہ صرف یہ کہ تکلیف ہوگی بلکہ ممکن ہے کہ کوئى فتنہ پیداہوجائے ،توآپ  کی تفتیش کی وجہ سے لوگوں

 مالکا   زکوٰۃکی  وصول کریگی،اوراموال باطنہزکوٰۃنے فیصلہ فرمادیاکہ حکومت صرف اموال ظاہرہ کی

پریہ وضاحت ضروری ہے کہ فقہاء کرام نے اس بات کی تصریح فرمائى ہے کہ امام  ودداداکریں،لیکن یہاں

ہواہے،بلکہ اب بھی اگرحکومت وقت  بالکلیہ ختم نہیں کے حصول میںزکوٰۃکاحق اموال باطنہ سے 

وصول کرناچاہے توکرسکتی ۃزکوٰاگرکسی مصلحت کے تحت یاکسی ضرورت کی وجہ سے سے اموال باطنہ کی 

 ہے۔

  لکھتے ہیں: ابن ہمام  

﴾تعالی هرقولهظا" ِرُھُمي وَالهِِمي صَدَقَـةً تطَُهِّ توجب حق ة الآي:﴿خُذي مِِي امَي
 هعلي اللهصلی االلهذا کان رسول اهللإمام وعلی  مطلقاة الزکو  أخذ

ان  هتغيرالناس کر  رهولی عثمان وظفلما  ہوسلم والخليفتان بعد
 كوفوض الدفع إلی الملَ همأموال علی الناس مستور عادةالستفتش 

ذا لايسقط طلب هلک و فی ذ هعلية ولم تختلف الصحاب هعن ةنياب
هم طالب هميؤدون زکوت ةل بلدهولذا لوعلم أن أ  الْمام أصلَ

 (۱۱)"……اهب
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سے اس بات کی تصریح "ذا لایسقط طلب الإمام أصلاهو "نے   علامہ ابن ہمام  

 ۔ہوتا کی وصولى کاختم نہیںزکوٰۃہے کہ امام کاحق اموال باطنہ سے  فرمادی

 :لکھتے ہیں   بن محمودالموصلی الحنفی هللاسی طرح علامہ عبدا

لايسقط حق ك وذل كإلی الملَ هلٔان الٔاخذ کان للإمام وعثمان فوض 
 (۱۱)…اهم بهم طالبهيؤدون زکات ةل بلدهعلم أن أ  طلب الْمام حتی لو

کہہ کراس بات کی تصریح فرمادی   لايسقط حق طلب الْمام ذلكو صوف نے علامہ مو 

 ہوتا۔ کے حصول کاسرکاری حق ختم نہیں زکوٰۃہے کہ اموال باطنہ سے 

 :اسی بات کی وضاحت کرتے ہوئے صاحب الخلاصۃ لکھتے ہیں 

أم  ةر هأموال ظاة الْمام سواء کانت زکو  اهالتی يأخذ اهبأنواع ةالزکو "
"……والعروض السوائم والزروع والنقود من ةباطن

(۱۲)

 

 مذکورہ نصوص سے یہ بات واضح ہوجاتی ہے کہ اموال باطنہ سے امام کاحق بالکلیہ ختم نہیں 

 وصول کرسکتاہے۔زکوٰۃہوتالہٰذا اگرامام مصلحت کی وجہ سے چاہے تواموال باطنہ کی 

 : رقم کی شرعی حیثیت موجود بینک اکاؤنٹس میں

ایک سوال یہ پیداہوتاہے کہ ا   کی وصولى میں زکوٰۃمالیاتی اداروں سے بینکوں اوردیگر 

ں
ي
می

اموال باطنہ میں؟کیونکہ ا  اموال کواگراموال  داخل ہے یا موجودرقم اموال ظاہرہ میں اداروں

لینے میں کوئى اشکال نہیں ہے،اوراگرا   زکوٰۃشمارکیاجائے توپھرتوگورنمنٹ کاا  سے  ظاہرہ میں

وصول زکوٰۃشمارکیاجائے توپھرحکومت کسی مصلحت یاضرورت کی وجہ سے ا  سے    میںکواموال باطنہ

اس بات کی وضاحت کرتے ہوئے دورحاضرکے محقق عالم شیخ الاسلام حضرت مولانامفتی  ۔کرسکتی ہے

 محمدتقی عثمانی صاحب دامت برکاتہم تحریرفرماتے ہیں:

جب تک وہ پوشیدہ نجی   رے ہ ہیںنقدروپیہ اورساما  تجارت اس وقت تک اموال باطنہ’’ 

چونکہ ا   وصول کرنے میں زکوٰۃمقامات پرمالکا  کے زیرحفاظت ہوں،ایسے اموال کی 

حکومت کی وصولیابی سے مستثنیٰ  دخل اندازی کرنی پڑتی ہے اسلئے انہیں نجی مقامات میں

،اوروہ رکھاگیاہے،لیکن جب یہی اموال مالکا  وددنجی مقامات سے نکال کرباہرلے آئیں
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آجاتے ہیں،اورحکومت  تووہ اموال ظاہرہ کے حکم میں حکومت کے زیرحفاظت آجائیں

 وصول کرنے کااختیارہوجاتاہے،گویاکسی مال کے اموال ظاہرہ میںزکوٰۃ ا  سے کو

 شمارہونے کے لئے دوبنیادی امور ضروری ہیں:

ب کرنے کے کاحسا سے ا  جہاں ایک یہ کہ وہ ایسے نجی مقامات پررکھے ہوئے نہ ہوں 

لئے نجی مقامات کی تفتیش کرنی پڑے،اور دوسرے یہ کہ وہ حکومت کے زیرحفاظت 

 باتیں یہ دونوں آجائیں۔اگراس معیارپرموجودہ بینک اکاؤنٹس کاجائزہ لیاجائے توا  میں

ا  کے مالکا  نے اپنی  جنہیں، پوری طرح موجودہیں،ایک طرف تووہ اموال ہیں

نجی  کے حساب میں مت پرظاہرکردیاہے،اور ا حرز)حفاظت(سے نکال کروددحکو

ہے،دوسرے یہ کہ یہ اموال حکومت کے زیرحمایت ہی  مقامات کی تفتیش کی ضرورت نہیں

ا   اور ہیں بلکہ زیرضمانت آچکے ہیں،بالخصوص جب بینک سرکاری ملکیت میں نہیں

زیادہ  کہیں کوجوسرکاری تحفظ حال  ہے وہ عاشرپرگزرنے والے اموال کے مقابلے میں

ں ہے،اس
ي
می

رکھے  لئے مجلس کی رائے یہ ہے کہ بینک اکاؤنٹس اوردوسرے مالیاتی اداروں

وصول کرسکتی زکوٰۃہیں،اورحکومت ا  سے  ہوئے اموال ،اموال ظاہرہ کے حکم میں

‘‘ہے

(۱۳)

 

ں اوراگربالفرض ا  بینکوں
ي
می

موجودرقم کواموال باطنہ ہی کہاجائے  اوردیگرمالیاتی اداروں

حکومت کویہ حق حال  ہے کہ کسی مصلحت کے تحت یاخاص ضرورت کی وجہ سے ا  کی  توتب بھی

اوردیگرفقہاء کرام کے حوالے سے یہ بات  امام ابن ہمام  وصول کرے،جیساکہ ماقبل میںزکوٰۃ

ہواہے بلکہ امام کواب بھی یہ حق  لینے کاحق بالکلیہ ساقط نہیںزکوٰۃذکرکی گئی ہے کہ اموال باطنہ سے 

 ۔حال  ہے

ہے،سہولیات  شکار یہ بات بالکل ظاہرہے کہ غریب ہرطرف سے مصائب کا دورحاضرمیں 

غریب عوام ضروریات سے بھی محروم ہیں،ہرطرف مہنگائى کادوردورہ  تودرکنارہمارے وطن عزیزمیں

ہے،غریب کی آمد  اس کی ضروریات کی کفالت کے لئے ناکافی ہے،جبکہ دوسری طرف امیرطبقہ کے 

 ۔ہوتا کی بدحالى کااحساس تک نہیں کہ ا  کوغریبوں اتنے مست ہیں لوگ اپنی دولت کے نشے میں
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کی  وصول کرے توغریبوںزکوٰۃسے ودد مالیاتی اداروںاگرحکومت ا   ایسی صورتحال میں

حالت سدھرنے کی امیدکی جاسکتی ہے،بینک اکاؤنٹس کے اموال ظاہرہ ہونے کی صورت میں)جیساکہ 

مفتی تقی عثمانی صاحب مدظلہ کی تحقیق ہے(توکوئى اشکال نہیں،لیکن اگراسے اموال باطنہ بھی کہاجائے 

وصول کرنے کاحق حال  زکوٰۃضرورت کے وقت اموال باطنہ سے تب بھی فقہاء کی صراحت کے مطابق 

اوربینک  ہے،اورمذکورہ بالاصورتحال ہی سب سے بڑی ضرورت ہے،لہٰذا حکومت کوا  مالیاتی اداروں

 کی وصول کاحق حال  ہوناچاہئے۔زکوٰۃاکاؤنٹس سے 

ورکی زکوٰۃ دائیگی ا  نیت: ا

بھی زکوٰۃتوسوال یہ پیداہوتاہے کہ وصول کرے گی زکوٰۃسے اگرحکومت  مالیاتی اداروں 

کی ادائیگی کے لئے بھی نیت کی ضرورت ہوگی،اورجب  دیگرعبادات کی طرح ایک عبادت ہے،لہٰذا اس

کاجواب یہ ہے کہ فقہاء کرام نے وضاحت کی ہے کہ  حکومت زبردستی وصول کریگی تونیت مفقودہوگی،اس

 جاتاہے ،چنانچہ علامہ الموصلیۃوصول کرناوددبخودنیت کے قائم مقام ہوحکومت کازکوٰ
 لکھتے ہیں: میں‘‘الاختیار’’

 اهموضع اهوضع ا،وهالْمام کر  اهأخذة ومن امتنع من أداء الزکو "
﴾ :﴿تعالی   هلقول ِرُھُمي وَالِهِمي صَدَقَـةً تُطَهِّ "خُذي مِِي اَمي

(۱۴)

 

 لکھتے ہیں: اسی طرح علامہ شامی  

 أجزأ  اهموضع فوضعا اهر الْمام ک اهالکرخی إذاأخذ وفی مختصر"
 (۱۵)"…كمقام دفع الماله الصدقات فقام أخذ أخذ هلٔان ل

 : جاتاورقرضہزکوٰۃ

ایک اہم مسئلہ قرضہ جات کابھی ہے،بڑے  کی ادائیگی کے سلسلہ میںزکوٰۃ موجودہ دورمیں 

بارہی روپے کے مقروض ہوتے ہیں،اوریہ قرضے عام طورسے وہ لوگ کارو بڑے سرمایہ دارلوگ کروڑوں

 ۃپرزکوٰ کی غرض سے لیتے ہیں،اب اگرا  کے ا  قرضہ جات کومنہاکیاجائے تونہ صرف یہ کہ ا  لوگوں

بن سکتے ہیں،اب سوال یہ پیداہوتاہے کہ آیاایسے  ۃرہے گی،بلکہ بسااوقات وہ وددمستحق زکوٰ واجب نہیں
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کے منہاکرنے کی  ضوںتک قر کومنہاکیاجائے گایانہیں؟اس مسئلہ کاحل یہ ہوسکتاہے کہ جہاں قرضوں

 ۔اختلاف رہاہے میں بات ہے وہ متفقہ فیصلہ نہیں،بلکہ حضرات فقہاء کرام کااس

 چنانچہ حضرت مولانامفتی محمدتقی عثمانی دامت برکاتہم ارشادفرماتے ہیں: 

کے نزدیک  اس سلسلہ میں فقہاء امت کے مذاہب کاخلاصہ یہ ہے کہ امام ابوحنیفہ ’’

سے زکوٰۃسے مانع ہیں،اموال ظاہرہ کی  زکوٰۃسے اموال باطنہ کی زکوٰۃہرطرح کے قرضے 

 نہیں سے منہازکوٰۃکاقول جدیدیہ ہے کہ کسی بھی طرح کاقرض   نہیں،اورامام شافعی 

۔ہوگا

(۱۶)

 

کہ جس کسی شخص نے اپنی ضروریات زندگی کے لئے کوئى قرض  موجودہ حالات ایسے ہیں

 پرزیادتی ہوگی،البتہ یہ مسئلہ ہمیشہ اہل علم کے نزدیک زیرغوررہاسے منہانہ کرنااس شخص زکوٰۃکو لیاہواس

اگرا  سب  اپنی پیداواری اغراض کے لئے جوقرضے لیتے ہیں کل بڑے بڑے سرمایہ دار ہے کہ آج

ں
ي
می

کبھی بھی واجب نہ ہو،جومقاصدشریعت کے بالکل زکوٰۃشاید کومنہاکیاجائے توا  پربعض صورتوں

کے مسلک پرعمل کرتے ہوئے یہ  امام شافعی  کے بارے میں ںخلاف ہے،اسلئے اگرایسے قرضو

 گے تویہ مناسب ہے۔ کئے جائیں سے منہانہیںزکوٰۃکہاجائے کہ وہ 

 ؟کیابینک اکاؤنٹس قرضے ہیں

 ایک بحث یہ بھی ہے کہ جب کوئى آدمی بینک میں کی وصولى کے بارے میں زکوٰۃسے  بینکوں

بینک کوقرض دیتاہے،یہی وجہ ہوتی ہے کہ اگربینک جل جائے یاکسی  اکاؤنٹ کھولتاہے توگویاوہ اپنے پیسے

پڑتا،اس سے معلوم ہوتاہے  کاکوئى اثرنہیں کاؤنٹ ہولڈرکی رقم پراس اورمالیاتی حادثہ کاشکارہوجائے تو

مسئلہ یہ ہے کہ  کے بارے میں بینک کے ذمہ اکاؤنٹ ہولڈرکاقرض ہوتاہے،اورقرضوں  ہے کہ یہ رقم

ہوتی،توجب  کی ادائیگی لازم نہیںزکوٰۃمالک کوواپس نہ ملے اس وقت تک ا  سے  جب تک وہ ال 

کی ادائیگی واجب ہونے زکوٰۃہوگاکہ گورنمنٹ یہ کامطلب  وصول کریگی تو اسزکوٰۃسے  حکومت بینکوں

 ہے،اس کاحل یہ ہوسکتاہے کہ جہاں سے پہلے وصول کررہی ہے،جوکہ کسی بھی طریقہ سے درست نہیں

کی ادائیگی واجب ہوتی  زکوٰۃکاتعلق ہے کہ دائن کومال واپس ملنے سے پہلے آیااس پراس مال کی تک اس بات 
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غوروفکرکرنے سے معلوم  دینادرست نہیں،بلکہ نصوص میں جواب مطلق نفی میں کا ہے یانہیں؟تواس

 ہیں: ہوتاہے کہ دین)قرض(کی دوقسمیں

 ۔ملنایقینی ہو کا ایسادین جس   -۱

 ۔بلکہ مظنو  ہو ملنایقینی نہیںکا ایسادین جس   -۲

 کی روایت نقل کی ہے: بن عمراللهچنانچہ امام بیہقی نے حضرت عبدا

وَمَا كَانَ مِنإ دَيإنٍ فِي ثقَِةٍ فَ هُوَ بِمَنإزلَِةِ مَا ، زكَُّوا مَا كَانَ فِي أيَإدِيكُمإ "
بِضَهُ فِي أيَإدِيكُمإ وَمَا كَانَ مِنإ دَيإنٍ ظنَُونٍ فَلََ زكََاةَ فِيهِ حَتَّ   "ى يَ قإ

(۱۷)

 

تک قسم اول کے دین کاتعلق  معلوم ہوتی ہیں۔جہاں قسمیں اس روایت سے مذکورہ بالادونوں

اداکرنی ضروری زکوٰۃکامذہب یہ ہے کہ قبضہ سے پہلے اس کی   امام شافعی  ہے سواس کے بارے میں

    عمر حضرت حضرت  عبد الرحما  بن عبد القاری  جو کہ۔ملنایقینی ہے ہے،کیونکہ اس کا
ي
 کے عہد مي

 المال کے نگرا  تھے

ق

ي ب 

 ،

 ہیں۔فرماتے  

كَانَ النَّاسُ يأَإخُذُونَ مِنَ الدَّيإنِ الزَّكَاةَ، وَذَلِكَ أَنَّ النَّاسَ إِذَا خَرَجَتِ "
رجَِتإ  َعإطِيَةُ حَبَسَ لَهُمُ الإعُرَفاَءُ دُيوُنَ هُمإ وَمَا بقَِيَ فِي أيَإدِيهِمإ أُخإ الْإ

بِضُوا زكََات ُ  "……هُمإ قَ بإلَ أَنإ يَ قإ

 (۱۷)

 

مسلک یہ ہے کہ قبضہ سے پہلے  کااس قسم کے دیو  کے بارے میں  حضرت امام ابوحنیفہ  

یقینی ہے پھربھی کسی نہ کسی حدتک اس  ملنا ہوتی،کیونکہ اگرچہ ا  کا کی ادائیگی واجب نہیںزکوٰۃا  سے 

کہ اس  اول کوقسم دوم پرقیاس کرتے ہوئے فرماتے ہیں نہ ملنے کااحتمال موجودہے،لہٰذاوہ اس قسم میں

  ۔ہوتی  کی ادائیگی قبضہ سے پہلے واجب نہیںزکوٰۃسے بھی 

کا قول   نقل   على بن ابی طالبحضرت  میں ‘‘ثارکتاب الآ ’’ چنانچہ امام ابویوسف 

بِضُهُ )) ہیں:کرتے  يهِ لِمَا كَانَ مَضَى»، قاَلَ:أنََّهُ قاَلَ فِي الرَّجُلِ يَكُونُ لَهُ الدَّيإنُ فَ يَ قإ  (۱۸) ((«يُ زكَِّ

اگرغورکیاجائے تویہ نہ صرف یہ کہ قسم اول کے دیو   لیکن موجودہ دورکے بینک اکاؤنٹس کے بارے میں

کایقینی ہونااوربھی زیادہ واضح ہے،چنانچہ حضرت مولانامفتی محمدتقی عثمانی صاحب  شامل ہے بلکہ اس میں

  ہونے پربحث کرتے ہوئے فرماتے ہیں:بینک اکاؤنٹس کے یقینی
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جب ہم اس نکتہ نظرسے بینک اکاؤنٹس کاجائزہ لیتے ہیں تووہ دین ہونے کے ’’

دوسرے عام دیو  سے ممتازنظرآتاہے،جس کی وجوہ مندرجہ  باوجوداس معاملہ میں

 ذیل ہیں:

عام قرضوںکااحال یہ ہوتاہے کہ مقرض کے قبضہ سے نکلنے کے بعدا  پرمقرض   -۱

رہتا،بلکہ وہ مقروض کے رحم وکرم پرہوتاہے کہ وہ جب چاہے  کوئى تصرف باقی نہیںکا

مقرض کے طلب کرنے پرفوری  اسے اداکرے،اس کے برعکس بینک اکاؤنٹس میں

 پیداہوتا،اوریہ بینک کی طرف صرف زبانی اقرارنہیں ادائیگی نہ ہونے کاسوال ہی نہیں

 کے بغیربینک چل ہی نہیں یہی ہے ،جسکامسلسل بلاتخلف طرزعمل  ہوتابلکہ بینکوں

مقرض اپنی رقم جب چاہے فوراًبلاتخلف واپس  سکتے،لہٰذایہ قرض کی وہ قسم ہے جس میں

رکھی ہوئى  میں لے سکتاہے،اورعملاًوہ ایسے ہی قابل اعتمادہے جیسے اپنی تجوری 

 ہلاک ہونے کاخطرہ ہے لیکن بینک رقم،بلکہ اس سے بھی زیادہ کہ تجوری کی رقم میں

 ہے۔ ایساخطرہ نہیں اکاؤنٹ میں

رکھی ہوئى رقم پرہراکاؤنٹ ہولڈرٹھیک اسی طرح تصرف  بینک اکاؤنٹس میں -۲

رکھی ہوئى رقم پرتصرف کرتاہے،اس وقت  کرتاہے،جس طرح اپنی الماری میں

بینک ہی کے  تجارت کاساراکاروباربینک اکاؤنٹس ہی پرچل رہاہے،اوربیشترادائیگیاں

 ہیں۔ذریعے ہوتی 

یيںر قم رکھوانے کے بعدکوئى شخص یہ نہیں عرف عام میں  -۳
م
سمجھتاکہ  بھی بینک 

اس نے یہ رقم کسی کوقرض دیدی ہے،بلکہ وہ اسے اپنی ہی رقم سمجھتاہے،اوراسکے ساتھ 

اپنی رقم ہی کاسامعاملہ کرتاہے،جب کوئى شخص اپنے حاضروغائب مال کی فہرست 

 نہیں۔ ہے،مال غائب میں جاتا کیا شمار ضرمیںبناتاہے توبینک اکاؤنٹس کومال حا

قرض کامحرک مستقرض ہوتاہے،لیکن  هکاحال یہ ہے کہ معاہد عام قرضوں  -۴

ر ک مقرض ہوتاہے،اوراس کاال  منشاقرض دینے کے بجائے اپنے مال کی 
ح
م

یہاں

 حفاظت ہوتاہے

(۱۹)

 ۔
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 امام شافعی  اس ساری صورتحال کوسامنے رکھتے ہوئے اگریہ کہاجائے کہ اس مسئلہ میں
حضرت امام  وصول کی جائے تویہ مناسب ہے،اوراس صورت میںزکوٰۃکے قول پرعمل کرکے 

نے اس احتمال کی وجہ سے  آتی،کیونکہ امام صاحب  کے قول کی مخالفت بھی لازم نہیں ابوحنیفہ

 )جیساکہ ظاہرہے اس کہ ممکن ہے کہ وہ دین واپس نہ ملے،یہ قول اختیارفرمایاتھا،اورموجودہ بینک اکاؤنٹس

 امام صاحب  ہوتالہٰذااس صورت کواختیارکرنے میں یہ احتمال بالکل نہیں تھے(میں وقت نہیں
 ہوگی۔ کے قول کی مخالفت نہیں

مذکورہ بالابحث وتمحیص کودیکھتے ہوئے اس بات کاکھلے عام ثبوت ملتاہے کہ دولت 

ں
ي
می

اسلام کانظام مالیت اس بات کامستدعی ہے کہ  رہناکسی طرح مناسب نہیں،جبکہ کاچندافرادکے ہاتھوں

يد ہو،اورمذکورہ بالادلائل سے بھی یہی بات پایہ ثبوت کوپہنچتی ہے کہ  ی
مف
مال ودولت سب کے لئے یکساں

کافریضہ اگرتمام اہل ثروت صحیح طریقہ سے اداکریں،توتعلیمات اسلامیہ کے مطابق ہرآدمی زکوٰۃادائے 

 تو کوتاہی کرتے ہوں اگراہل ثروت ودداس فریضہ کی ادائیگی میںیاب ہوسکتاہے۔اور مکمل طورپرفیض

ی اااً  سے  مذکورہ بالاتحقیق کے نتیجے میں
ل

ي

غ

ق

ت
وصول کرکے  زکوٰۃحکومت وقت کویہ حق حال  ہے کہ ودد

ں مستحقین میں
ي
می

موجودرقم سے بھی گورنمنٹ  تقسیم کرے،اسی طرح جدیدمالیاتی اداروںااوربینکوں

لگائے اس سے نہ صرف یہ کہ ایک امرخداوندی کی بجاآورہوگی بلکہ  رف میںوصول کرکے مصا زکوٰۃ ودد

  اعلماللهوا یہ امرملکی معیشت کے استحکام کے لئے ایک اہم پیش رفت ثابت ہوگا۔
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 تصور كاالہامی مذاہب میں مشترکہ اخلاقیات 

Common Ethical concepts of Revealed Religions  

ڈاکٹرآسیہ رشید


 

ABSTRACT 

The purpose of this paper is to guide about the main reason 

of clashes between revealed religions in the society. We do not 

clarify our vision regarding religion. People do not know about the 

basic ethics of our religions. So, it creates moral illness in the 

society. We have narrow approaches about religion and took it in 

very conservative thoughts. For getting out of extreme level of 

destruction and moral degradation it is necessary to build a universal 

society which consists of those social values which are common in 

all religions. People are inclined towards ills and far away from God 

that is why our society is a victim of destruction. These ills made 

them to go far away from God and religion. In the present era the 

situation is the same, people do not understand the religion properly. 

Only through this proper understanding, destruction, prejudice, 

extremism and cruelty can be removed from the society. 

 All the religions have some common features as justice, 

honesty, courtesy, patience etc these features are the ethical as well 

as religious codes of a society and if all people follow these features 

an ideal society can be established. This study covers revealed 

religions all around the world. 

Keywords:  Justice, Piety, Honesty, Patience, Courtesy, Ethics. 

                                                           

 ا سلامیہ  لیکچرار 

ِ
و م
عل
ونیشنل یو، شعبہ  ي

 

زن
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عظیم انسانی ذہنوں کی  کی بعثت كا مقصدِ بنی نوع انسا  کی رشد و ہدایت کے لئے انبیاء کرام

اس کی تعلیم تمام انبیاء  ۔حاصل کیا جا سکتا ہے تربیت اور اصلاح معاشرہ تھا جو اخلاق حسنہ کے ذریعے سے ہی

کرام نے دی  چونکہ اخلاق حسنہ سے مزین افراد کی ہر معاشرے کو ضرورت ہوتی ہے چنانچہ اسی مقصد کے 

،  ید کی اللہلہامی مذاہب کے پیروكار الئے انبیاء تشریف لائے عصر حاضر میں  ي

 

 تعلیمات سے دور ہیں ہوئ

 ۔کے بگاڑ کی ایک بنیادی  وجہ یہ بھی  ہے بین الاقوامی معاشرہ  

انتہا درجے کی بگاڑ کی سطح اور اخلاقی تنزلی و پستی سے نکلنے کے لئے ضروری ہے کہ ایسے بین  

مشترکہ اخلاقی اقدار جس کی  ،جو اوصا  حمیدہ سے مزین ہوجائے الاقوامی معاشرے كا قیام عمل میں لایا 

عمل ہی معاشرے کے افراد کے سکو  اور امن كا ضامن ہو سکتا ہے اور  پر،تعلیم تمام الہامی مذاہب نے دی 

 آراستہبین الاقوامی معاشرے میں بگاڑ ، تعصب، انتہا پسندی  اورظلم كا خاتمہ کر سکتا ہے ۔حسن اخلاق سے 

 ضروری ہے کہ الہامی مذاہب کے پیروكار حسن اخلاق كا مظاہرہ کریں ۔ ہونا اعلی صفت انسانی ہے

 : مفہوم اخلاق كا

 اخلاق كا اڈدہ خلق )خ۔ل۔ق(ہے۔اخلاق خلق کی جمع ہے جسکے معنی عادات و کردار :تعریفی لغو

 طبیعت،مروت وعادت کے ہیں ۔

 :ابن منظور لسا  العرب میں اخلاق کے معنی اس طرح بیا   کرتے ہیں

الْبَاطِنَةِ وَهُوَ الدِّين والطبْع وَالسَّجِيَّةُ، وَحَقِيقَتُهُ أنَه لِصورة الِإنسان "
 (۱)"بِها وَهِيَ نفْسه وأَوصافها وَمَعَانيِهَا المختصةُ 

  خلق كا معنی ہے: ترجمہ 

 

فطرت اور طبیعت اور یہ انسا   کی اندرونی کیفیت ہے اور ديي

کی  جس طرح کہ اس کے اوصا  اور مخصوص معنی کو خلق کہتے ہیں کو اس اس

 ظاہری شکل و صورت کو خلق کہا جاتا ہے ۔

 (۲)"الخَلِيقَةُ: الطَّبِيعَةُ يُخْلَقُ بهَا الإنْسانُ "۔لعروس میں ہےتاج ا

د  انسا  کو  پر خلیقہ کی جمع خلائق ہے اس كا معنی طبیعت ہے جسترجمہ :  ي
 
ا ا پ ا  کي  ہے ۔ گي

 کہ: اخلاق کی تعر یف یوں بیا  کرتے ہیں  شاہ ولی اللہؒ :اصطلاحی تعریف
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مختلف اوصا  و حالات  کے طبیعت جو اس کی خلق انسا  کی اس کیفیت كا نام ہے’’ 

‘‘کوجدوجہد کر کےاپنی جانب راجع کرئے۔ 

 (۳)

 

 :فراڈتے ہیں ااڈم رازی ؒ 

تْ يَانُ باِلَْْفْ عَالِ الْجَمِيلَةِ "  (۴)"الْخُلُقُ مَلَكَةٌ نَ فْسَانيَِّةٌ يَسْهُلُ عَلَى الْمُتَّصِفِ بِهَا الْإِ
  ۔صادر ہوتے ہیں   کو کہتے ہیں جس سے کیزہ ہ االخلق ایسی باطنی کیفیت اور ملکہترجمہ : 

 :ردی  کے نزدیکواڈ

  (۵) "الْخلاق غرائز كامنة ، تظهر بالاختيار ، وتقهر بالاضطرار" 
 :لکھتے ہیں اس کی اصطلاحی تعریف بیا  کرتے ہوئے  جرجانیشریف سید  

"عبارة عن هيئة للنفس راسخة تصدر عنها الْفعال بسهولة ويسر من 
غير حاجة إلى فكر ورويَّة، فإن كان الصادر عنها الْفعال الحسنة كانت 
الهيئة خلقًا حسنًا، وإن كان الصادر منها الْفعال القبيحة سميت الهيئة 

 (۶) "التي هي مصدر ذلك خلقًا سيئًا

خلق نفس کی اس راسخ کیفیت كا نام ہے جس سے بغیر سوچے سمجھے بڑی آسانی سے افعال ترجمہ :

ہوتے ہیں اور اگر یہ کیفیت ایسی ہے کہ اس سے عقلی اور شرعی لحاظ سے آسانی کے ساتھ صادر 

 کہلاتی ہے اور اگر اس سے اال برے ‘‘اچھا خلق ’’ خوبصورت اال صادرہوں تو ایسی کیفیت 

 کہلاتی ہے ۔‘‘بُرا خلق ’’صادر ہوں تو ایسی کیفیت 

 :جاحظ فراڈتے ہیں

 (۷)ن أفعاله بلا روية ولا اختيار""حال النفس، بها يفعل الإنسا

خلق نفس کی وہ حالت ہے جس کی وجہ سے انسا  بغیر سوچے سمجھے اور بغیر اختیار کے كام  ترجمہ :    

 کرے۔

‘ خوش خوئی ‘ خصلتیں ‘ اخلاق خلق کی جمع ہے اس سے مراد عادتیں ":وارث سرہندی کے بقول

ومعاش   اور علم الاخلاق سے مراد  وہ علم جس میں معاد‘بھگت آؤ‘   خاطر مدارت‘ ملنا   پیشانی سے کشادہ ‘ ملنساری 

 "ہو۔ سیاست مد  وغیرہ کی بحث  نفس  تہذیب 

(۸)
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ا ایک مخصوص طرزِ حیات ، قاعدہ قرینہ  ،اور اعلیٰ کردار ہے سے مراد عادات حسنہ اخلاق گويي

یا ا  کے  ہدایات لکھی گئی ہیں اخلاقیات کے متعلق الہامی مذاہب کی کتب کیااور وضع بود و باش  ہے۔

پیروكار کس قسم کی اخلاقیات اپنانے کے کیبند ہیں اس كا تذکرہ تینوں مذاہب کی موجودہ کتب میں بھی  ملتا 

اسلئے کہ اخلاقیات بہتر کرنے سے یہ ایک دوسرے کو برداشت کرنے کی صلاحیت پیدا کر کے ہے

مشترکہ اخلاقیات  كا مفصل  چنانچہ تینوں مذاہب کی ہیں معاشرے کی بھلائی میں ممد و معاو  ثابت ہو سکتے 

 تذکرہ کچھ یو ں ہے۔

 :اخلاق نظام یہودی

كا منبع اور اسلام كا منبع ایک ہی ہے ۔اسلام اور یہودیت کی  یہودیت ایک الہامی مذہب ،اس 

م اس ایک مرحلہ اور اسلا كا فرق صر  اتناہے کہ یہودیت تدریجی مراحل ،تعلیمات میں مماثلت ہے

بلکہ خودمختار ہے کہ چاہے وہ نیکی کی طر  نہیں مذہب کی رو سے انسا  مجبور  یہودیتدریج کی انتہا ہے۔

چلے یا برائی کی راہ پر گامز  ہو۔یہودیوں کی اخلاقیات کی ارت دینیات کے ستونوں پر قائم تھی او ر اس کی 

 ا کا كا خلاما اڈ،نت،جہ یا یا اوامر ایدی بنیاد مذہبی رنگ کے اصول پر یہودیت نے آئین و قوانین ،تنظیم

کی تعمیل ،مفہوم اخلاق کو قرار دیا تھا اورا سی بنا پر یہ خیا ل پھیل گیا کہ کردار انسانی کی رہبری کیلئے وضع کردہ 

 قانو  و آئین و قواعد کی پیروی لازم و واجب ہے ۔یہودیت کی رو سے فضائل اخلاق و رزائل اخلاق كا مختصر

نہیں جو ا (Ten commandments  (کے احکام عشرہعلیہ السلام کرہ کچھ یوں ہے۔حضرت موسیٰ  تذ

 :ہیں ذیل  درج جویہودی مذہب کی بنیاد ہیں احکام عشرہ   ہ ینا  پرطا  ہوئےیہ کو

 خدا کے سوا کسی کو معبود نہ بنانا۔                         ۔        ۱

  اور نہ اسے جدہہ کرنا۔کسی جاندار کی صورت نہ بنانا ۔۲

 بے فائدہ اس كا نام نہ لینا۔      ،خدا کے نام کی تعظیم کرنا ۔۳

     ۔سبت کے د  کی تعظیم کرنا، چھ د  كام اور ساتویں د  کوئی كام نہ کرنا۔۴

 خو  نہ بہانا۔ ۔۵

 اڈں باپ کی عزت کرنا۔ ۔۶

 زنا نہ کرنا۔  ۔۷
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 ۔چوری نہ کرنا۔  ۸

 جھوٹی گواہی نہ دینا۔ اپنے پڑوسی کے خلا  ۔۹

 اپنے پڑوسی کے مکا ، بیوی، خادم، خادم، مویشی اور چیز کی طر   ۔۱۱ 

 لناڈالالچ کی نگاہ نہ         

(۹)

  ۔

احکام عشرہ سادہ تھے اور ا  پر عمل کرنے كا مقصد یہ تھا کہ خداکی وحدانیت کو قائم کیا جائے اور یہ 

  کی عزت اور پڑوسی کے وق ق کی اظت ہ ہوتی ایسے معاشرے کی تشکیل کی جائے جس میں انسا

ہو

(۱۱)

کئے تھے   احکام نازلیہی کوسب سے پہلے   ۔یہ احکام عشرہ  یہودی مذہب کی جڑ ہیں اللہ نے موسی

یات سے باقاعدہ ہمیں ا  کی تصدیق بھی مل آلئے یہود میں ا  کی بہت اہمیت ہے اور قرآ   کیک  اس

چاہے وہ مسلم مماک کی  سےیہودکےروابط   دکھیں  تو دیا  کے تمام مماک سےالنظر جب ہم وسیع ،جاتی ہے 

تالمود تو بعد کی بات ہے  ،تلقین کی گئی ہےانہی احکام عشرہ کی یا دیگر یہود کو  مماک شکل میں ہوں یا غیر مسلم

 میں ڈانے  سے گری یہود کو ا  احکام عشرہ پر عمل کر کے دیا  کے تمام ہمسایہ مماک کو  مزید کسی ایسی مشکل

ج عمل کرتے ہیں آکیونکہ یہود  جس کتاب پر یا ظلم ہو، زاری ہوتی ہوآکرنا چاہئے جس سے دیگر اقوام کی دل 

احکام عشرہ اور عہدنامہ قدیم میں جابجا ہمیں فضائل اخلاق كا تذکرہ ملتا ہے جن میں ۔وہ عہد نامہ قدیم ہے  

  ۔یل ہےسے چند اہم فضائل اخلاق كا تذکرہ درج ذ

بائبل مقدس کے مطابق آدمی کے والدین قادر مطلق خدا کے ساتھ برابر :والدین کی عزت و تکریم     ٭

کی عزت وتعظیم کے مستحق ہیں یہودی مذہب میں اولاد و والدین کے باہمی تعلقات پر مثبت زور دیا گیا ہے 

تو اپنے باپ اور اڈں کی ’’ ھا ہ ہےباپ کی فراڈنبرداری لازمی قرار دی گئی۔ خروج میں اولادکے لئے اڈں

‘‘ دراز ہو ۔۔عزت کرنا تاکہ تیری عمر 

(۱۱)

اور جو کوئی اپنے اڈں باپ پر ’’ احبار میں ہے:کتاب  اسی طرح  ۔

‘‘ .………کی ہے اڈرا جائے اس نے اپنے اڈں یا باپ پر لعنت۔۔وہ   لعنت کرے

(۱۲) 

دمی کے تین آربیو  نے کہا :

‘‘اس کی اڈںوو ہ جو اپنے والدین کی عزت کرتا ہے وہ میری عزت کرتا ہے باپ،‘دوست ہوتے ہیں خدا 

(۱۳)

 

تمام معاشروں اور ریاستوں کی ضرورت ہے اسی لئے اس كا ذکر ہمیں کے عدل دیا   :عدل و انصا       ٭

ت میں عدل و دیا  کے تقریباً ہر مذہب میں ملتا ہے  اسی طرح یہودی مذہب کی تعلیمات میں بھی ملتا ہے  مثلاًمقداڈ
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تو اپنے کنگال لوگوں کے مقدمے میں ’’ اری اور راستی سے کرنے كا حکم ہےانصا  كا حکم دیا گیا اور فیصلہ ااڈنت د

 ‘‘ نہ کرنا  اور بے گناہوں اور صادقوں کو قتل۔معاملے سے  جھوٹے‘انصا  كا خو  نہ کرنا 

(۱۴)

 

ہے  اس کی تعلیم ہمیں یہودیت میں بھی  ہر انسا  اپنے عمل كا خود ذمہ داار ہے اور یہ عین عدل

کے کی صداقت اسی  صادق‘بوجھبیٹا باپ کے گناہ كا بوجھ نہ اٹھائے گا اور نہ باپ بیٹے کے گناہ كا ’’۔ملتی ہے

‘‘ہوگی لئے 

(۱۵)

دشاہ عدل سے اپنی مملکت کو قیام بخشتا با’’اسی طرح عادل بادشاہ کی خوبی بھی بتائی گئی  کہ  ۔ 

‘‘ہے 

(۱۶)

 ۔

دردی     ٭
م
دردی کرنی چاہئے اور حلم كا : حلم و ہ

م
ایک انسا  کو دوسرے  انسا  کے دکھ درد میں سے ہ

نہ اس پر ستم کرنا اس لئے کہ تم بھی ملک ،نہ تو ستا نا  مسافر کواور تم ’’کرنا چاہیے۔عمل سے مظاہرہ بھی اپنے 

اگر تم ا  کو کسی طرح سے دکھ دے اور وہ مجھ سے مصر میں مسافر تھے ۔ تم کسی بیوہ یا یتیم لڑکے کو دکھ نہ دینا 

‘‘گا  فریاد کرے تو میں ضرور ا  کی فریاد سنوں

(۱۷)

خداوند اپنے خدا کی عبادت کرنا تب وہ تیری  ،اور تم’’ ۔

میں ا  سب لوگوں کو جن ۔گا ۔ اور میں تیرے بیچ سے بیمار ی کو دور کردوں ے گاروٹی اور کینی پر بر کت د

‘‘گے  دیںتیرے سب دشمن تیرے آگے اپنی پشت پھیر  گا ۔۔کہ دوںگا شکست  ئےکے کیس تو جا

(۱۸)

  

اگر تیرے دشمن كا بیل یا گدھا تجھے بھٹکتا ہوا ملے تو ضرور اسے اس کے ’’دشمن سے حسن سلوک     ٭

بھی نہ  تو اپنے دشمن کے گدھے کوبوجھ کے نیچے دبا ہوا دیکھے اور اس کی مدد کرنے کو جی اگر‘کیس لے آنا 

‘‘چاہتا ہو تو بھی اسے ضرور مدد دینا 

(۱۹)

 ۔

اگر راہ چلتے اتفاقا کسی پرندہ كا گھونسلا درخت یا زمین پر بچوں یا انڈوں سمیت تجھ کو مل ’’ احسا  کرنا      ٭

ں کو پر اڈ ،جائے اور اڈں بچوں یا انڈوں پر بیٹھی ہوئی ہو تو بچوں کو اڈں سمیت نہ پکڑلینا ۔ بچوں کو تو لے  لے

ضرورچھوڑ دینا تاکہ تیرا بھلا ہو اور تیری عمر دراز ہو ۔ جب تو کوئی یا  گھر بنائے تو اپنی چھت پر منڈیر ضرور 

‘‘لگانا تاکہ یہ نہ ہو کہ کوئی آدمی وہاں سے گرے اور تیرے سبب سے وہ خو  تیرے ہی گھروالوں پرہو 

(۲۱)

 

چنانچہ ھا ہ    ،اور مماک بھی پڑوسی ہیں دتا  ہےپڑوسی کو ہر مذہب اہمیت:پڑوسی سے حسن سلوک      ٭

تو اپنے پڑوسی کے گھر كا لالچ نہ کرنا ۔ تو اپنے پڑوسی کی  ،تو اپنے پڑوسی کے خلا  جھوٹی گواہی نہ دینا ’’ :ہے

کے بیل اس کے گدھے كا اور نہ اپنے  بیوی كالالچ نہ کرنا ۔ اور نہ اس کے غلام اور اس کے لونڈی اور اس

‘‘کی کسی اور چیز كا لالچ کرنا  پڑوسی 

(۲۱)
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خدا فراڈتا ہے میں طلاق سے بیزار ہوں اور اس سے بھی جو اپنی بیوی پر ظلم ’’ک:بیوی سے سلو       ٭

‘‘تم اپنے نفس سے خبردار رہو تاکہ بیوفائی نہ کروا لافواج فراڈتا ہے کرتا ہے اسلئے ر ب 

(۲۲)

 

خداوند کے شکرانے كا ذبیحہ قربانی کرو تو اسے اس طرح قربانی  جب تم’’ :صدقہ و خیرات کی تعلیم       ٭

‘‘ کرنا کہ تم مقبول ٹھہرو

(۲۳)

 

 :تالمودمیں ربیوں کی تعلیم میں ھا ہ گیا ہے 

دردی کرنا احسا  او رفیض  ایک’’ 
م
شخص کے ساتھ کسی امید یا واپسی کی خواہش کے بغیر ہ

جس کی ہم مدد کرنے پر مجبور نہیں ہیں کسی شخص پر احسا  کرنا ۔۔رسانی كا ایک عمل ہے 

ہیں اور اپنی مشکل میں کسی شخص پر احسا  کرنا اور اسے فائدہ پہنچاناجس كا وہ مستحق 

‘‘ہے

(۲۴(

 

لیکن یہ صر  غریب اور محتاج کے لئے ہوتی ہے جبکہ  ،خیرات فیض رسانی کی ایک قسم ہے

 طرح سے فیض رسانی خیرات سے بہتر تین۔۔فیض رسانی غریب امیر اور بلند وپست مرتبے والے کے لئے 

ممرے کے بلوتوں میں نظر آیا ۔۔۔اس  خداوند‘خداوند نے بیمار کی تیمارداری کی  ’’:ہے۔  جیسا کہ یہ ھا ہ ہے

لئے ہمیں اسی طرح کرنا چاہیے ۔ خداوند اڈتم کرنے والے کو تسلی دتا  ہے اور ابراہیم کی وفات کے بعد خدا 

جو اپنی استطاعت کے مطابق خیرات نہیں ’’ایک اور ربی نے کہ۔۔کو برکت بخشی نے اس کے بیٹے اسحاق 

‘‘کرتا سزا کیئے گا 

(۲۵)

 

نوازی فیض رسانی كا دوسرا وصف ہے ۔ابراہیم نے اپنے  مہما  :مہما  نوازی اور شکر گزاری ٭ 

نکہ میں اس ہ ک كااڈک میرا شکریہ ادا نہ کرو کیو۔ ولالا اور ا  کی مہما  نوازی کی لئےگھر کو مسافروں کے 

نہیں ہوں بلکہ خدا كا شکر ادا کرو جس نے زمین اور آسما  بنائے ۔ایک اور ربی نے کہا :  یہ خدا کی نظر میں بھلا 

ئیں جیسے ہم صبح سویرے اس کی شریعت  ہے اگر ہم مسافروں کے ساتھ مہما  نوازی اور مہربانی سے پیش آ

کے گناہ معا  ہوجاتے  تا ہے اسآ اپنے ساھیوںں سے مہربانی سے پیش ۔ اس نے یہ بھی کہا جو۔كا مطالعہ 

ہیں 

(۲۶)

 ۔

وہ جو خدا کے خو  کے بغیر اس کی شریعت پر عمل کرتا ’’ربی حنا کے بیٹے نے کہا کہ   :خدا كا خو      ٭

ں نہ اندرونی دروازے کی کنجی تو ہو لیکن ا  دروازوں کی کنجیا‘ اڈنندہے جس کے کیس خزانے تھے  ہے وہ 
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وہ جو دیا  وی حکمت رکھتا ہے او رخداوند كا ’’ربی سکندر نے کہا کہ ’’ہوں جو اس دروازے تک پہنچاتے ہیں ۔ 

اڈنند ہے جو ایک گھر کی تعمیر كا منصوبہ رکھتا ہے اور صر  اس کے دروازے مکمل کرتا ہے  ۔۔خو  نہیں 

‘‘ خداوند كا خو  حکمت كا آغاز ہے’’کہتا ہے کہ ‘ د اؤجیسے د

(۲۷(

 ۔

اسے خوش اخلاق بھی ہونا چاہیے ’’ابایاہ نے درج ذیل اپنی بہترین نصیحت کو پیش کیا: :خوش اخلاقی     ٭

اور سب لوگوں کے درمیا  شفیق باتوں کو سرانجام دینا چاہیے اسطرح کہ وہ خود بھی اپنے كاموں سے خدا 

‘‘اور اس کی مخلوق سے محبت حاصل کرے 

(۲۸(

 ۔

رت کو اسلام میں بے حدا ہمیت حاصل ہے ۔ اگر ہم یہودی مذہب کی موجودہ تعلیمات طہا :طہارت    ٭

پر بھی غور کریں تو معلوم ہوتا ہے کہ گو کہ موسوی شریعت اپنی اصلی حالت میں موجود نہیں لیکن جس 

ئیل کو تم بنی اسرا’’:انداز میں بھی موجود ہے اس میں بھی طہارت پر زور دیا گیا ہے ۔کتاب احبار میں ہے

ناکیک کرنے  ناکیک کرنے والی چیزوں سے ہمیشہ دور رکھنا تاکہ وہ میرے مقدس کو جو ا  کے درمیا  ہے

‘‘ کی وجہ اپنی نجاست میں ہلاک نہ ہوں

(۲۹)

 ۔

 رذائل اخلاق

جھوٹ تمام برائیوں کی جڑ  قرار دیا گیا ہے اور رذائل اخلاق میں بڑی برائیوں میں شمار ہوتی ہے   

 :    میں موجودہ  تورات کے واالے سے اس كا ذکر واح  ورر پر ملتا ہےعہدنامہ قدیم

‘‘نہ ایک دوسرے سے جھوٹ بولنا ’’احبار میں ھا ہ ہے کہ   کتاب :جھوٹ       ٭

(۳۱

 

(

 

اس کے  ،اسلام کی طرح یہود یت میں بھی شراب واح  ورر پر حرام ہے :شراب نوشی کی ممانعت    ٭

سب سے زیادہ اس كا كاروبار کرنے والے یہود ہی ہیں  چنانچہ اس كا ذکر بھی واح  باوجود آج پوری دیا  میں 

ورر پر موجودہ تورات میں بھی ملتا ہے باوجود اس کے کہ اس میں معنوی لفظی تحریف ہے اس کے باوجود اللہ 

ذکر  تورات شراب کی ممانعت كا  ،كا قانو  تبدیل نہیں کر سکے اس لئے کہ اصل طاقت اور قانو  اس كا ہے

 قانو  ایک درنسل ہمیشہنسل  ..داخل نہ ہونا ۔۔ یا شراب ی  کر مَ تو یا تیرے بیٹے  ’’میں یوں ملتا ہے ۔

‘‘رہے گا 

(۳۱)

 ۔

ج ہمیں دیا  كا کوئی ملک ایسا نہیں ملتا آسود جو تمام معیشت کو تباہ کرتا ہے اسی لئے  : سود کی ممانعت     ٭

ج ایک دوراہے پر کھڑی ہے ۔شراب کی طرح سود کی لعنت میں آتبھی دیا   جہاں كا كاروبار اس سے کیک ہو
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دیا  کو مبتلا کرنے والے اور اس کی چکاچوند سے دیا  کو بیوقو  بنانے والے یہ یہود ہی ہیں ۔جب کہ قرآ  

ئی کو سود پر تو اپنے بھا’’ حکیم کی طرح  ا  کی موجودہ  تورات میں بھی اس کی حرمت كا واح  حکم ملتا ہے۔ مثلاً

‘‘ ایسی چیز كا سود ہو جو بیاج پر دی جاتی ہے  قرض نہ دینا خواہ وہ روپے كا سود ہو یا اناج كا سود یا کسی

(۳۲)

 ۔

کو   موسیحضرت  نے  اللہ تعالیٰ قتل ا  دس احکام عشرہ میں سے ایک ہے جو :قتل کی ممانعت     ٭
كا پتہ چلتا ہے اس پر یہود کو غور کرنا چاہیے کیا عظمت واس سے انسا  کی اہمیت  ،سب سے پہلے طا کئے

تالمود

،

تورات سے زیادہ اہمیت رکھتی ہے؟جو اس کے قوانین پر عمل تورات سے زیادہ ہوتا  ہے موجودہ  

‘‘ تو خو  نہ کرنا’’ تورات میں    قتل کی ممانعت کرتے ہوئے ھا ہ ہے کہ 

(۳۳)

 

‘‘تو چوری نہ کرنا ’’کید کی گئی ھا ہ ہے کہچوری جیسی بری عادت سے رکنے کی تا :چوری    ٭

(۳۴)

اگر ’’ ۔

‘‘دونا اس کو بھرنا پڑے گا  تواگر چور پکڑا جائے ۔۔کوئی اپنے ہمسائے کو نقد یاجنس رکھنے کو دے اور 

(۳۵)

 

گدھے كا یا بھیڑ یا کپڑے یا کسی اور ولائی ‘ ہر قسم کی خیانت کے معاملے میں خواہ بیل كا ’’ :خیانت        ٭

جسے خدا مجرم ٹھہرائے وہ ۔۔ہوئی چیز كا جس کی نسبت کوئی بول اٹھے کہ وہ چیز یہ ہے تو فریقین كا مقدمہ 

‘‘ اپنے ہمسایے کو دونا بھر کر دے

(۳۶)

 

نعت ملتی ہے اسکی مما ج دیا  كا ایک بڑا مسئلہ رشوت بھی ہے اس کی بھی ہمیں تورات میںآ: رشوت      ٭

نہ لیناکیونکہ  رشوت’’:متعلق ہمیں عہد نامہ قدیم سے پتہ چلتا ہےرشوت کے بہت سے نقصانات کے 

‘‘ں کو اندھا کر دیتی ہے ؤرشوت بینا

(۳۷)

تو نہ کسی کی رو رعایت کرنا اور نہ رشوت لینا  ’’اسی طرح کہا گیا:  

‘‘کیونکہ رشوت دانشمندکی آنکھوں کو اندھا کر دیتی ہے

(۳۸) 

ت  ذکر ہمیں عہدنامہ قدیم سے کثركا رشوت 

 مذہب میں ناپسندیدہ کہا گیا ہے۔یہودی ملتا ہے اور یہ بہت بری خصلت ہے اسے 

‘‘ تو زنا نہ کرنا’’زنا سے رکنے كا کہا گیا تو کہا : : زنا کی ممانعت      ٭

(۳۹)

 

   پردیسی ،’’ظلم انتہائی بری عادت ہے اس کی مذمت ہر مذہب میں کی گئی ہے ۔چنانچہ کہا گیا ہے کہ :ظلم     ٭

‘‘ظلم نہ کرنا  پڑوسی پرمحتاج خادم اورا پنے 

(۴۱) 

سنو! بنی اسرائیل کہ ہمارا خداوند ایک ہی ’’اور ہ ک ھا ہ ہے کہ: ایک

کے بارے میں فراڈیا اور اپنے پڑوسی سے اسی طرح محبت کرنی چاہیے جس طرح تم اپنی ‘‘ اخوت انسانی’’ہے۔ ۔ 

‘‘ ذات سے پیار کرتے ہو

(۴۱)

 ۔لے جاتا ہے کے متضاداس اور ظلم    کی   نوں  میں محبتاخوت معاشرےکے  انسا۔
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ع

 سا  
ي

 :ئی نظام اخلاق

عیسائیت نے یہودی نظریہ اخلاق کی اصلاح کی اس مذہب نے اخلاق کے بندھے نئے قوانین کو 

عیسائیت ۔ختم کر دیا۔خواہشات فطری  و جسم کو فروتر قرار دے کر ا  دونوں پر روح کی فراڈنبرداری قائم کی  

 یہ نظریہ پیش کیا کہ نیکی ذاات خود کوئی یثیت  نہیں رکھتی کیونکہ نیکی انسا  کو معبود سے لاننے پر قاصر نے

ہے جب تک کہ خدا خود  بندے کی داخلی زندگی میں انقلاب پیدا نہ کر دے جس کے ذریعے سے نیک اال 

 ۔ہےخود بخود وقوع پذیر ہونے لگے۔اخلاق پر مذہبی زندگی كا انحصار

بلکہ نہیں   عیسائیت میں اخلاقی  زندگی انسا  کی نیک سرشت کی تربیت دینے اور سنوارنے كا نام  

ا عمل پیراس زندگی کے حصول کے لئے بنیادی تبدیلی نئی زندگی كا آغاز ہے۔ عیسائیت کی اخلاقی تعلیمات پر 

بعض اسےپر بہت زور دیا اور نے خدا کی محبت  مسیح   حضرت ۔سے بالاتر ہے ہونا فی الحقیقت قوت بشری  

رک ہیں جو دل کے قریب ہیں جو حلم ہیں، راست بازی مبا”ذریعہ بیا  کیا ، فراڈتے ہیںاچھوتی تمثیلوں کے

‘‘ ۔ راست بازی کے سبب ستائے گئے۔۔۔کے بھوکے 

(۴۲)

  ۔ 

خبردار اپنی راست بازی کے كام آدمی کے سامنے دکھانے کے ’’ :فراڈتے ہیں حضرت عیسیٰ  

۔ بلکہ جب تو خیرات کرے۔ تو جو تیرا ۔۔نہیں تو تمہارے باپ کے کیس جو آسماں میں ہے  ، نہ کریںلیے

دایاں ہاتھ کرتا ہے اسے تیرا بایاں ہاتھ نہ جانے تا کہ تیری خیرات پوشیدہ رہے اس صورت میں تیرا باپ 

‘‘ جو پوشیدگی میں دیکھتا ہے تجھے بدلہ دے گا

(۴۳)

 ۔

 برتھ تھی اں نں نے اڈدہ پرستی اور  پر پروری كا رد کرکے خدا پرستی كا کی تعلیم  مسیح حضرت   

کہ خو  نہ کرنا ۔۔تم سن چکے ہو  اور ’’ فراڈتے ہیں : توکل کی تعلیم بھی دی ۔،تصور راسخ کرنے کی کوشش کی 

کے بدلے آنکھ  کہ تم سے کہا گیا تھا کہ آنکھ ۔۔اور جو کوئی خو  کرے گا وہ عدالت کی سزا کے لائق ہو گا 

بلکہ جو کوئی تیرے دائیں گال پر طمانچہ اڈرے تو دوسرا بھی اس کی طر  پھیر دے ۔۔دانت کے بدلے 

‘‘ جو تجھ سے قرض اڈنگے اسے دے دے اور جو قرض چاہے اس سے منہ نہ موڑ۔۔

(۴۴)

 ۔

کے صلى الله عليه وسلم کے رسول  اور اس اللہ تعالیٰ انسانی رشتوں میں سب سے بڑا رشتہ جس كا درجہ :والدین كا احترام

جو تو اپنے باپ کی اور اڈں کی عزت کرنا اور ’’: وہ والدین كا ہے۔ چنانچہ متی میں ھا ہ ہے ،بعد سب سے بڑا ہے
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‘‘ضرور جا  سے اڈرا جائے  کہے وہیااڈں کو برا  باپ

(۴۵

 

(

غرض والدین كا درجہ بہت بلند ہے اسی لئے ا  کے ۔

   ۔ادب کی تاکید ہمیں عیسائیت میں بھی ملتی ہے

تم سن چکے ہو کہ کہا گیا تھا کہ اپنے پڑوسی سے محبت رکھ اور اپنی دشمنوں  :پڑوسی کی عزت کرنے کی تعلیم

سے عداوت ۔لیکن میں تم سے کہتا ہوں کہ اپنے  دشمنوں سے محبت رولا اور ستانے والوں کے لئے دعا کرو 

 تاکہ تم اپنے باپ کے جو آسما  میں ہے بیٹے ٹھہرو

(۴۶(

 ۔

‘‘مبارک ہیں جو حلیم ہیں کیونکہ وہ زمین کے وارث ہوں گے  ’’:اجینرم مز

(۴۷(

 ۔

مبارک ہیں وہ جو صلح کراتے ہیں کیونکہ وہ ’’امن اقوام عالم کی ضرورت ہے چنانچہ ھا ہ ہے کہ :امن پسندی

‘‘ خدا کے بیٹے کہلائیں گے

(۴۸(

 ۔

‘‘ نی باپ بھی تم کو معا  کرے گااگر تم آدمیوں کے قصور معا  کرو گے تو تمہارا آسما ر:عفوودرگز

(۴۹)

 ۔

ہے لیکن میں  پآپ اگلے لوگوں سے سن چکے ہو کہ زنا بہت کی :فراڈیا گیا  :غیر محرم عورت کے متعلق تعلیم

کہتا ہوں کہ جو شخص پرائی عورت کی طر  بری نظر سے دیکھتا وہ دل میں زنا كا مرتکب ہوچکا اس لئے 

  دیںكاٹ کر پھینک۔۔تمہاری آنکھ یا 

(۵۱)

 ۔

جس کسی نے بری خواہش سے کسی عورت پر نگاہ کی وہ دل میں اس کے ساتھ زنا کرچکا ’’:بری خواہش نہ کرنا

اور تیرا سارا ۔۔۔۔۔ پس اگر تیری داہنی آنکھ تجھے ٹھوکر کھلائے تو اسے نکال کر اپنے کیس سے پھینک دے 

‘‘بد  جہنم میں نہ ڈالا جائے 

(۵۱)

 ۔

کے  ایک دولت مند شخص حضرت مسیح ’’:خیرات کی تعلیم یوں فراڈتے ہیں :خیرات وصدقہ کی تعلیم
نے  ں۔ آپ ؤنیک كام کروں کہ ہمیشہ کی زندگی کی کیس آیا اور پوچھا کہ اے نیک استاد میں کو  سا

  پر ۔ تجھے آسما ےاگر تو كامل ہونا چاہے تو جاکر سب کچھ جو تیرا ہے بیچ ڈال اور محتاجوں کو د’’جواب دیا 

‘‘ خزانہ ملے گا تب آکر میرے پیچھے ہولے

(۵۲) 

اڈل اپنے واسطے زمین پر جمع نہ کرو ۔ ’’:   اسی طرح کہا گیا

جہاں کیڑا خراب کرتا ہے اور جہاں چور لے جاتے ہیں بلکہ اپنا اڈل آسما  پر جمع کرو جہاں نہ کیڑا خراب کرتا 

‘‘ہے اور نہ چور چراتا ہے

(۵۳)

 ۔

 اور جرددكا ہلو  واح  ورر پر کییا جاتا ہے جو کہ اخلاق حسنہ  تعلیمات میں رباننیتعیسائیت کی اخلاقی

 کے منافی ہے۔
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  :سیدسلیما  ندوی لکھتے ہیں

مذہب عیسائیت کی اولین کمزوری یہ ہے کہ ایک انجا  اور نوخیز ذہن روزمرہ زندگی ’’

کیتا۔ بلکہ عیسائی کے مسائل ومعالانت اورمذہبی تعلیمات میں کوئی ہم آہنگی نہیں 

۔ جس کے نتیجے میں انسا  کی ۔۔مذہب زندگی کو دو الگ الگ حصوں میں تقسیم کرتا ہے 

 ‘‘روزمرہ زندگی اور معالانت سے بیدخل والا تعلق رہ گیا ہے

(۵۴)

 

 : رذائل اخلاق 

 کیا گیا ظلم ناپسندیدہ اخلاق میں سے ایک ہے اس سے بچنے سے موجودہ عیسائیت میں بھی منع:ظلم سے پرہیز

‘‘ نہ کسی پر ظلم کرو’: ’ہے جیساکے لوقا میں ہے

(۵۵)

رحم اپنانا چاہئے تاکہ اللہ آپ پر بھی رحم کرے اور ۔

جس نے رحم نہیں کیااس كا انصا  بغیر رحم کے ’’ ۔بے انصافی سے بچنا چاہئے جیسا کہ یعقوب میں ھا ہ ہے

‘‘ رحم انصا  پر غالب آتا ہے ہو گا 

(۵۶)

 ۔

بہت بری عادت ہے اور جھوٹی قسم بھی نہیں کھانی چاہیے جیسا کہ ایک ہ ک ھا ہ ہے  جھوٹ:جھوٹ

 ایک دوسرے سے جھوٹ نہ بو لو’’:کہ

(۵۷)

تاکید کی ہوئے  قسم کھانے کی ممانعت کرتے  جھوٹی۔

‘‘ جھوٹی قسم نہ کھانا’’کہ:

(۵۸)

  ۔

او عزت نفس كا نہیں۔ عفو عیسائیت تواضع اور انکساری كا تصور دیتی ہے ۔ خودداری خلاما یہ کہ 

معاشرے کی فلاح کے لئے ضروری ہے۔ بھی  ودرگزر كا درجہ بلند ہے بالکل اسی طرح عدل وانصا  

پروٹسٹنٹ فرقے میں یہ صفات كافی حد تک کیئے جاتے ہیں جب کہ کیتھوک فرقے میں یہ صفات صفر 

بھی یہودیت کی طرح فکر وعمل میں  خر کے ورر پر ہم یہ کہہ سکتے ہیں کہ موجودہ عیسائیت حر  آ ہیں۔

کسی بھی معاشرے   جو حسن اخلاق کی نشوونما سے غافل اور رسوم ظاہر ی کی بندشوں میں پھنسی ہوئی ہے

 کے لئے انتہائی نقصا  دہ ہے 

 :م اخلاقنظا میاسلا

 کرتا انسا  اپنے وہ اال جو وہ ارادہ سے کرتا ہے اور ا  کے نتائج پر غورو فکر کرنے کے بعد  ۔۱

 ہے۔ یہ اچھے ہیں یا برے اور ا  ہی کے متعلق انسا  سے باز پرس کی جاتی ہے اور وہ ا  ہی امور میں جوابدہ 

ہوتا ہے 

(۵۹)

  ۔
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ر اور وہ معنوی زریں اصول جن پر انسا  کی عمومی اور اجتماعی زندگی كا دارومدار اقدازندگی کی وہ  ۔۲

صبر وغیرہ۔ ا  کو فضائل اخلاق کے نام سے یا د کیا جاتا ہے اور اس ہے۔ مثلاً سچ، عفو در گزر، عدل و احسا ، 

کے مقابلے میں جن چیزوں سے روكا جاتا ہے، مثلاً جھوٹ، خود غرضی ، دھوكا، لانوٹ وغیرہ۔ ا  کو رزائل 

 اخلاق كا نام دیا گیا ہے

(۶۱)

 ۔

ہنسنا بولنا  ،چلنا پھرنا ،جاگنا ،سونا ،پینا ،انفرادی ورر و اورار کو باحسن طریق انجام دینا ، مثلاً کھانا ۔۳

انہیں آداب کہا جاتا ہے۔ قرآ  کریم اور احادیث مبارکہ میں اس کی بے شمار مثالیں ہیں۔ اسلام نے جس 

  نواس بن سمعا  انصاری حضرت   عمل کو نیکی قرار دیا ہے  اس کے لیے دل کی خوشی کو بھی لازم ٹھہرایا۔
الْبِرُّ حُسْنُ الْخُلُقِ، )) :نے فراڈیاصلى الله عليه وسلم ر گناہ کے متعلق دریافت کیا تونبی کریمسے نیکی اوصلى الله عليه وسلم نے رسول اللہ 

ثْمُ مَا حَاكَ فِي نَ فْسِكَ وكََرهِْتَ أَنْ يَطَّلِعَ عَلَيْهِ النَّاسُ  نیکی حسن اخلاق كا نام ہے اور گناہ وہ ہے )  (۶۱)((وَالْإِ

مزید ارشاد مبارک ۔(لوگ جانیں کو   ماس كا  تمہارے کو پسند نہ ہو کہ جو تمہارے دل میں کھٹک جائے اور تجھ

ونزع واستغفر صقل  إن المؤمن إذا أذنب ذنباً نكتت نكتة سوداء في قلبه فإن تاب))ہے: 
((قلبه منها وإذا زاد زادت حتى تعلو قلبه

(۶۲)

بندہ جب غلطی کرتا ہے تو اس کے دل میں ایک سیاہ نکتہ )

پڑجاتا ہے۔ اگر وہ استغفار اور توبہ کر لیتا ہے تو اس كا دل صا  ہو جاتا ہے اور اگر غلطی دہراتا ہے تو نکتوں میں 

  ۔(ہو جاتا ہے  اضافہ ہو جاتا ہے، حتیٰ کہ پورا دل سیاہ

ذَا سَرَّتْكَ حَسَنَتُكَ، وَسَاءَتْكَ سَيِّئَتُكَ إِ )) نے ارشاد فراڈیا:صلى الله عليه وسلم ایک اور ہ ک آنحضرت 
 (جب نیکی تجھے خوشی دے اور برائی تجھے بری لگے تو تو مومن ہے۔)  (۶۳) ((فأَنَْتَ مُؤْمِنٌ 

اللہ تعالیٰ کی رضا كا حصول ظاہر ہے کسی ایسے عمل سے ممکن نہیں جس کے عمل کے پس منظر میں کہیں 

کے حصول کے لیے بے غرضی، حسن نیت اور اخلاق بھی ضروری ہے اور یہی  بھی ولاٹ شامل ہو۔ اس لیے اس

 :میں یوں بیا  فراڈیا ہےکیک  نے حدیث صلى الله عليه وسلم درحقیقت اال کی جا  ہے جسے آنحضرت 

إِنَّمَا الَْْعْمَالُ باِلن ِّيَّاتِ وَإِنَّمَا لِكُلِّ امْرِئٍ مَا نَ وَى، فَمَنْ كَانَتْ هِجْرَتهُُ )) 
وَرَسُولِهِ فَهِجْرَتهُُ إِلَى اللَّهِ وَرَسُولِهِ، وَمَنْ كَانَتْ هِجْرَتهُُ إلَِى دُنْ يَا إِلَى اللَّهِ 

 (۶۴)((يُصِيبُ هَا أَوِ امْرَأَةٍ يَ تَ زَوَّجُهَا فَهِجْرَتهُُ إِلَى مَا هَاجَرَ إليه
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وہ نیت کرے انسا  کے اال اس کی نیت پر موقو  ہیں اور ہر شخص کے لیے وہی ہے جس کی   :ترجمہ    

کی طر  ہے تو اس کی ہجرت خدا اور اس کے صلى الله عليه وسلم تو جس کی ہجرت خدا اور اس کے رسول

کی طر  ہے، اور جس کی ہجرت دیا  کمانا ہو یا کسی عورت کو کینا ہو کہ اس سے صلى الله عليه وسلم رسول

 ۔نکاح کرے تو اس کی ہجرت اس کی طر  ہے جس کی غرض سے اس نے ہجرت کی

  :اقساماخلاق کی 

 کرتا ہے، یا جو بات بھی کہتا ہے اس کی کوئی نہ کوئی غرض ضرور ہوتی ہے۔ خواہ یہ غرض انسا  جو كام بھی

دیا وی ہو یا آخرت میں اپنے رب سے اجر و ثواب کے لیے ہو۔ بہر حال غرض کوئی نہ کوئی ضرور ہتی ہے ۔ 

 اس لحاظ سے اخلاق کی بھی قسمیں ہیں۔ مثلاً:   

 ۔كاروباری اخلاق۱

 ۔نمائشی اخلاق۲

 ۔اسلامی اخلاق۳

(۶۵)

 

گویااسلام نے انسانی نہیں  اسلام کی اخلاقی تعلیم كا بنیادی نکتہ ہے کہ طبعی جذبات کو کچلنا خوبی

ی نہیں بلکہ وہ موع  و حل  کے بُر قوتوں کے استیصال کی تعلیم نہیں دی بلکہ بتایا ہے کہ کوئی قوت فی نفسہٖ

 صے  کو بط  کرنے والے کی تعریف کی ہے۔صے  کے ٹا ی کہلاتی ہے۔ اس نےخلا  استعمال کی وجہ سے بُر

دینے والے کی نہیں۔ اسلام نے جو قانو  اخلاق پیش کیا ہے اس كا کبھی یہ منشا نہیں ہوا کہ اس قسم کے 

 جذبات کو نابود ہی کر دیا جائے بلکہ اس نے فطری قوی  کی تعدیل و تربیت پر زور دیا ہے

  :  مجید میں ارشاد ہوتا ہےآقربہترین خوبی ہے حسن اخلاق اسلام کی  :خوش خلقی 

  (۶۶ ) ﴾صِبْغَۃَ اللّٰہِ وَمَنْ احَْسَنُ مِنَ اللّٰہِ صِبغَْۃ  ﴿
 ترجمہ:اللہ تعالیٰ کے رنگ سے بہتر کوئی رنگ نہیں۔                

ے ۔ جو اخلاق ،اخلاق الٰہیہ سے مطابقت رکھیں، وہ اچھے ہیں اور جو  ا  کے منافی ہوں، وہی بر 

جس سے ہم کو ہر حال اور ہر صلى الله عليه وسلم سولر کتاب اللہ اور سنتاسلام ہمیں ایک متعین اڈخذ دتا  ہے یعنی 

زاڈنے میں اخلاقی ہدایات ملتی ہیں اور یہ ہدایات ایسی ہیں جو زندگی کے ہر معاملے میں ہماری رہنمائی کرتی 
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ہیں  

(۶۷)

خْلَاق(())اِنَّمَا بعُِثْتُ لِاُ  نے فراڈیا:صلى الله عليه وسلم اکرم  جیساکہ حضور۔ مَ مَاَارَِ  الاخْ  (۶۸)تَمِّ

میں تو ) 

 ۔(اس لیے بھیجا گیا کہ اخلاق حسنہ کی تکمیل کروں

ااء کے ساتھ وہ دل و داڈغ کو بھی کیبند کی  اسلام 

 

ض
ع
۔اللہ تعالیٰ کرتی ہےاخلاقی تعلیم روح و ا

  :فراڈتے ہیں
رَْ ﴿ کَ للِنَّاسِ وَلََ تَمْشِ فیِْ الَْا رْخَدَّ  ضِ مَرَحا  إنَِّ الَلّٰہ لََ یحُِبُّ کلَُّ  مُخْتَالٍ فَخُورٍ وَلََ تُصَعِّ

 (۶۹) ﴾وَاقْصِدْ فیِْ مَشْیکَِ وَاغضُْضْ مِن صَوْتکَِ 
اور غرور میں آکر لوگوں کی طر  سے اپنا منہ کج نہ کر لیا کرو اور زمین پر اکڑ کر نہ چل بے شک  ترجمہ:      

کو پسند نہیں فراڈتا۔ اپنی رفتار میں میانہ روی رکھ، اپنی آواز کو اللہ تعالیٰ ہر چالباز فخر کرنے والے 

 ۔پست و نرم رکھ

پس خلیق ہونے کے لیے یہ ضروری ہے کہ صاحب خلق كا طرز عمل اور طریق ادب آمیز ہو۔ 

حسن خلق اللہ تعالیٰ کی صفات کے مظاہر ہیں اور چونکہ اس کی ذات کی طرح صفات و اخلاق كا علم بواسطہ 

اور اس کی تعلیمات سے ربط و تعلق کے بغیر نہ صلى الله عليه وسلم سے لان ہے، اس لیے حسن اخلاق پیغمبرصلى الله عليه وسلم پیغمبر

 قابل اعتماد ہے ، نہ قابل اعتبار۔

 :فضائل اخلاق 

ا  كا احاطہ کرنا بھی مشکل ہے ۔قدیم حکماء اخلاق  ہیں بیا  کیاخلاق حسنہ کی جزئیات کثرت سے  

 ۔ فروع اخلاق۲اخلاق،۔امہات ۱ : ہیںبیا  کرتے کی دو قسمیں 

کی کمی بیشی سے اخلاق کی مختلف قسمیں پیدا  جن اس سے مراد اخلاق کے وہ جوہری اركا  : امہات اخلاق۔۱ 

 انہی کے اعتدال سے فضائل اخلاق پیدا ہوتے ہیں ۔اسلامی نظام اخلاق انسا  کو تقوی،اخلاص، ، اور ہوتی ہیں 

ر ہیں جو کسی بھی معاشرہ اقدا  كا درس دتا  ہے اور یہ وہ بنیادی دیانت داری ،عدل و انصا  اور احسا ،صدق ،عفت

ا پوری دیا  کی فلاح بھی اسی میں مر ہ ہے کہ ا  قدروں کو انسانی زندگی كا مقصد بنایا لہذ کی اصلاح كا سبب بنتی ہیں

 جائے اسلام میں عبادات كا مقصد ہی اخلاقی درستگی قرار دیا گیا ہے

(۷۱)

 ۔

انسا  خدا کی ہر نافراڈنی سے بچنے اور اس کے احکااڈت کو  وجہ سےاس قلبی کیفیت كانام ہے جس کیی  تقو : تقوی  ا( 

ایک طر  زمین کواس  کےلئےبجا لانے کی کوشش کرتا ہے ۔  متقی  کی مثال اسُ سمجھدار کسا  کی ہے جو اچھی فصل 
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ر اس کی سختی کو نرمی میں تبدیل کرتا ہے ۔ دوسری اس کی ناہمواریوں کو ہموار کرتا ہ او‘کی خرابیوں سے کیک کرتا ہے 

صر  یہی نہیں بلکہ فصل کے تیار ہونے تک وہ مسلسل  ،بیاری اور اچھے بیج كا بندوبست کرتا آطر  وہ اس کی 

  گھر لے جانے کے قابل بناتا ہےنگہداشت کرتا ہے ۔ یہ نفی واثبات كا عمل اس کو کھلیا

(۷۱)

 ۔

ایسی محبت جس  ،سے  والہانہ محبت كا تقاضا کرتیسلام بلند ترین منزل احسا  ہے جو ا اسلامی اخلاق کی : احسا ۔۲

رب كا تھ ادا نہیں ہوا ۔ وہ صر   میں ایک انسا  تن  من  دھن قربا  کرکے بھی یہ سمجھتا ہے کہ اس سے بندگی ٔ

قبال اس کے دل سے پکار اٹھتی ہے بقول ا تا رہتا ہےبلکہ نیکی کے مواع  تلاش کرکرتا فرائض کی بجا آوری ہی نہیں 

 :کہ

 تیرے عشق کی انتہا چاہتا ہوں             

دیکھ میں کیا چاہتا ہوں  میری سادگی

(۷۲)

 

سے شروع کی تھی اس کو اسلام اور تقوی کے مراحل سے ‘‘ ایما  ’’اسلام نے اخلاقیات کی تعمیر 

 بعد کوئی بلندی نہیں رہتی ۔ احیاء اعلومم میں ااڈم کے ایسے بلند مقام پر پہنچادیا کہ اس کے‘‘ احسا ’’گزار کر 

اا و  ،جو صفت بھی قلب میں پیداہوگی ’’ غزالی ؒ نے اس پر بھی روشنی ڈالی ہے اور بتایا ہے کہ

 

ض
ع
لا محالہ اس كا اثر ا

 

 

ض
ع
ااء اپنی حرکت میں قلب کے فیصلے کے منتظر رکتے ہیں۔ اسی طرح جو فعل ا

 

ض
ع
ااء جوارح پر ہو گا۔ گویا تمام ا

ں كا بھی انسا  کے اخلاق پر اثر پڑتا ہے۔ ؤسے سرزد ہو گا اس كا کچھ نہ کچھ اثر قلب پر ضرور پڑے گا۔غذا

ں کی حرمت كا ذکر ہے اس کے پیچھے ایک حکمت یہ بھی ہے کہ ا  کے استعمال ؤقرآ  مجید میں جو بعض غذا

سے انسا  بعض اعلیٰ اخلاق سے محروم رہ جاتا ہے  

(۷۳)

 ۔

اعتدال کے معنی ہیں برابر ہونا، یہ لفظ عدل سے مشتق ہے۔ عدل كامطلب ہے  تواز ،  :پسندیاعتدال ۔۳

تناسب اور لوگوں کے تعلقات ا  بنیادوں پر قائم کرنا، جس سے  ،مساوات، افراط و تفریط اجتناب ، انصا 

ال، میزا ، ہر شخص کو اس كا جائز تھ مل جائے۔ قرآ  حکیم میں عدل کے متراد  الفاظ قسط،وسط اعتد

مستقیم اور تقدیر وغیرہ وارد ہوئے ہیں۔۔ اسلامی فکر اپنے تمام دائروں میں وسعت و جامعیت اور تواز  و 

يف، دفع ضرر، اعتدال اور مصلحت كا اطلاق اسلامی  ی
ف

 

خٖ

 

ت

اعتدال كا حسین امتزاج ہے۔ کشادگی، آسانی، 

بات اور قضاد و افتاد کے سب گوشوں تک احکام کے تمام دائروں عبادات مناکحات، عقود، تصرفات، عقو

 وسیع ہے

(۷۴)

 ۔
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لیتے ہیں، بلکہ درمیانی راہ اختیار  سرا  کرتے ہیں اور نہ بخل سے كامنہ تو ا کی خوبی یہ بھی ہے کہ مسلما  

  :کرتے ہیں۔جیسا کہ فراڈ  الٰہی ہے

ن ﴿               
َ

ا وَلَ فُون ِ ن یسُْن
َ

ا لَ َ اِذَآ اَننفَقُون ذِیْن
َ ذٰلِکَ قَوَامًا وَال َ ا وَکََنَ بَیْن تُُُون   (۷۵) ﴾یقَن

 ۔راہبیچ ایک سیدھی   ترجمہ:اور جو خرچ کریں تو فضول خرچی نہ کریں اور نہ بہت تنگی کریں اور ہے اس کے        

ہے ۔ یہ  عدل وانصا جن امور پر اسلام نے سب سے زیادہ زور دیا ہے ا  میں سے ایک  :عدل و انصا 

 اور راست بازی کی ایک شکل ہے اس كا مطلب یہ ہے کہ ہر شخص کے ساتھ لا  رورعایت وہ دراصل سچائی

عدل وانصا  پر دیا  كانظا م قائم ہے ۔ ۔ چنانچہ قرآ  کریم میں ہدایت کی گئی ہے کہ  معاملہ کیا جائے ۔ اسی

ہے کہ وہ دشمنوں کے  معالانت میں عدل وانصا  کو اپنا اصول اور نصب العین بنا لو ۔ اسلام کی خصوصیت

 ساتھ بھی عدل وانصا  کی تاکید کرتا ہے

(۷۶)

 ۔

 ترین اسلام نے صبروتحمل اور رواداری پر بڑا  زور دیا ہے اور یہ مومنین کی اعلیٰ : صبر وتحمل اور رواداری

م السلام  صفات اور خوبیوں میں سے ایک ہے انبیا ء کرام

يھ
علی

نے بھی اس كا درس دیا ہے 

(۷۷)

 رز 
صطب
كا معنی  ۔ ا

 :بھی صبر کرنا ہے۔قرآ   کیک میں ہے

لِعِبَادَتِہٖ﴾ طَبِِن ہُ وَاصن بُدن  (۷۸)﴿فاعن
                            

 اس کی عبادت کرو اور اس کی عبادت کے سلسلے میں صبر کرو ۔ ترجمہ :       

مرکب ہے۔  كا‘‘ داشت’’اور ‘‘ بر’’كا لفظ ہے۔ یہ لفظ  " برداشت"کے لئے فارسی میں  تحمل

برداشت كا لغوی مفہوم کسی بوجھ کو  ۔‘‘رکھنا’’كا مطلب ہے ‘‘ داشت’’اور ‘‘ بوجھ’’كا مطلب ہے ‘‘بر’’

كا لفظ  "Tolerance" بھی مشتمل ہے اور انگلش میں‘‘ تسامح’’ اور‘‘ تحمل’’ عربی میں‘‘سنبھالنا ہوگا۔

 استعمال ہواہے

(۷۹)

 ۔

و برداشت کے ہیں۔ اور مذہبی رواداری كا مطلب یہ ہے کہ مذہب روداری کے معنی صبر   :رواداری كا مفہوم

ِ ﴾  سے متعلق جو افکار اور نظریات ہیں ا  كا حترام کریں۔ارشاد باری تعالیٰ ہے:  یْن (۸۱)﴿لََ اِکنرَاہَ فِِ الدِ 

  

 ۔(دین میں کوئی جبر نہیں)

نسانوں کو اجتماعیت میں انسانیت ہے لہٰذا وہ انسانی معاشرے کے اندر تمام ادین اسلام چونکہ 

پرونا چاہتا ہے۔ اور اس تناظر میں اجتماعی عدل کو اسلام کی روح قرار دیا ہے۔وہ اپنے پیروكاروں کے اندر 
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تاکہ وہ آپس میں متحد اور بھائی چارے کی فضا میں رہ کر اس خلق کواپنے  صبر و برداشت پیدا کرنا چاہتا ہے

 پورے معاشرے کے اندر اخوت کی فضا قائم کر سکے اندر اتنی وسعت دیں تاکہ آگے چل کر

(۱ ۸ )

 ۔

تحمل، برداشت اور حلم و بردباری کی تعلیم عام ہو اسلامی تعلیمات كا امتیازی ہلو  ہے۔ اللہ تعالیٰ 

ر﴾ نے ارشاد فراڈیا: ُمُون مِ الَن َ ذٰلِکَ لَمِنن عَزن  ﴿وَلَمَنن صَبََِ وَغَفَرَ اِن 

(۸۲) 

 کیا اور اور البتہ جس نے برداشت)

 ۔(مدت  کے كام ہیں  معا  کیا تو بے شک

فتح مکہ کی رواداری، وسعت نظری، انسانی دوستی كا وہ عظیم واقعہ ہے جس کی میں   انسانی تاریخ 

مثال کہیں اور نہیں دکھائی دیتی۔ اسے روشن خیال اور انصا  پسند غیر مسلم مفکرین نے بھی تسلیم کیا ہے۔ 

ج بھی صر  یہی طریق آاری اور صلح جوئی كا کھلے دل سے اعترا  کیا ہےکی روادصلى الله عليه وسلم حضرت محمداور 

امن عالم كا ضامن ہے صلى الله عليه وسلم محمد

(۸۳)

 ۔

ایفائے عہد سے مراد ہے قول وقرار كا پورا کرنا ۔ یعنی اگر کسی سے کوئی وعدہ کیا ہے تو اس پر  :ایفائے عہد

 مکمل ورر پر عمل کرنا اور اپنی زبا  كا کیس کرنا۔

عَاد﴾اللهَ ﴿ اِن َ امیں اللہ تعالیٰ كا ارشاد ہے: قرآ  مجید  مِین لِفُ الن  (۸۴)لَ یُُن

بے شک اللہ تعالیٰ اپنے وعدوں کی )

 ۔(خلا  ورزی نہیں کرتا

صدق صفات ربانی میں سے بھی سب سے بڑی صفت ہے اوریہ انبیاء کی صفت ہے ۔صدق کے  :صدق

والے کو کہتے ہیں۔ صدق ہر قسم کی سچائی کو کہتے ہیں، معنی سچ بولنا ۔ صادق سچے کو اور صدیق ہمیشہ سچ بونے  

خواہ اس كا تعلق زبا  سے ہو، قلب سے ہو، یا عمل سے ہو۔ اسلام میں صفتِ صدق کو اخلاقیات کے اصول 

 اور اساس میں شمار کیا جاتا ہے۔

  :قرآ  کریم اللہ تعالیٰ کے سب سے زیادہ سچے ہونے كا ذکرا  الفاظ میں کرتا ہے 
دَقُ مََِ اللهِ حَدِینثًا﴾ ﴿           وَمََن اَصن

(۸۵)

 ۔(اور بات میں اللہ تعالیٰ سے زیادہ سچا کو  ہے) 

  نے فراڈیاصلى الله عليه وسلم آنحضرت  

، وَإِنَّ البِرَّ يَ هْدِي إِلَى الجَنَّةِ، وَإِنَّ الرَّجُلَ  ))إِنَّ الصِّدْقَ يَ هْدِي إِلَى البِرِّ
يقًا. وَإِنَّ الكَذِبَ يَ هْدِي إِلَى الفُجُورِ، وَإِنَّ الفُجُورَ  ليََصْدُقُ حَتَّى يَكُونَ صِدِّ

 ( ۸۶) يَ هْدِي إِلَى النَّارِ، وَإِنَّ الرَّجُلَ ليََكْذِبُ حَتَّى يُكْتَبَ عِنْدَ اللَّهِ كَذَّاباً((
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لتا  جاتا ہے ہاںں سچ بولنا نیکی كا راستہ بتاتا ہے اور نیکی جنت کی طر  لے جاتی ہے اور آدمی سچ بو ترجمہ:       

تک کہ خدا کے ہاں صدیق ھا ہ جاتا ہے اور جھوٹ برائی كا راستہ بتاتا ہے اور برائی دوزخ کی 

طر  لے جاتی ہے۔اور ایک آدمی جھوٹ بولتا رہتا ہے ہاںں تک کہ وہ خدا کے ہاں جھوٹا ھا ہ 

 جاتا ہے۔

 :رذائل اخلاق 

 کو :جھوٹ

 

م نے جس طرح سچائی کو تمام اچھائیوں کی بنیاد اسلاہےکہا جاتا  "کذب"عربی میں اس رزیي

: كا ارشاد کیک ہےصلى الله عليه وسلم حضور کے متعلق  بتایا ،اسی طرح جھوٹ کو تمام برائیوں کی جڑ سمجھا ہے۔جھوٹ 

آدمی کے لیے یہ جھوٹ كافی ہے کہ جو سنے اسے ) (۸۷)((كَفَى باِلْمَرْءِ كَذِباً أَنْ يُحَدِّثَ بِكُلِّ مَا سَمِعَ ))

 ۔(کہتا پھرے

 :اور آخرت میں بھی ہے۔ قرآ  مجید میں ہے ہے ظلم ایک سنگین جرم ہے، جس کی سزا دیا  میں بھی :ظلم

رِ اللهِ﴾  تَفِِن ٓ اِلٰی اَمن
غِِن حََت ٰ تِِن تَبن

رٰی فَقَاتِلوُا ال َ ُخن دٰھُمَا عََلَ الَن  ﴿فَاِنن بَغَتن اِحن

(۸۸) 

اگر ایک جماعت دوسری ) 

قتل کر ڈالو ہاںں تک کہ اللہ تعالیٰ کے حکم کی طر  ور کرے تو بای  اور ظالم جماعت سے لڑو اجماعت پر ظلم و زیادتی

 ۔(لوٹ آئے

:))ياَ عِبَادِي إِنِّي حَرَّمْتُ الظُّلْمَ عَلَى نَ فْسِي، وَجَعَلْتُهُ عَلَيْكُمْ ایک حدیث میں آیا ہے      
 مُحَرَّمًا،فَلَا تظْلِمُوا الْعِبَادَ((

(۸۹)

میرے بندو! میں نے اپنے اوپر ظلم کو حرام کر لیا ہے اور تمہارے  اے ) 

 (۔لہٰذا تم آپس میں ایک دوسرے پر ظلم نہ کرو درمیا  بھی اس ظلم کو حرام کر دیا ہے۔ 

اخلاق میں سے ایک ہے ۔ عبد اللہ انطاکیؒ فراڈتے تھے کہ انسا  کو عبادات میں سخت نقصا   ائلزر :تکبر 

ہے، جو بداالیوں کو بھلاوے اور صالحات کی یاد دلائے، جس سے وہ شخص تکبر اور غرور  دینے والی وہ چیز

محروم رہے گا۔حالانکہ وہ اپنے آپ کو صالحین میں شمار  میں پڑ جائے گا اور آخرت میں نیکی اور ثواب سے

بِهِ مِثْ قَالُ حَبَّةٍ مِنْ لَا يَدْخُلُ الْجَنَّةَ مَنْ كَانَ فِي قَ لْ )) نے ارشاد فراڈیا:صلى الله عليه وسلم کرتا ہے۔حضور 
 ۔(شخص کے دل میں رائی برابر بھی تکبر ہو گا، وہ جنت میں نہیں جائے گا جس) (۹۱) ((خَرْدَلٍ مِنْ كِبْرٍ 
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زنا یہ بڑی برائی ہے جس سے مسلمانوں کو روكا گیا ہے ۔و ہ باتیں جو زنا کی طر  راغب کرتی ہیں، اسلام  :زنا 

مثلاً کسی غیر محرم کی طر  للچائی نظروں سے دیکھنا، تنہائی میں ملنا جلنام عورتوں میں ممنوع قرار دی گئی ہیں۔ 

سے بے تکلف ہونا وغیرہ کی سختی سے ممانعت کی گئی ہے 

(۹۱)

 ۔

            غصہ سے ہی تکبر اور عداوت پیدا ہوتی ہے۔غصہ حرام ہے      :غصہ

 اللہ تعالیٰ فراڈتے ہیں: 

وْنَ وَاذَِا مَا غضَِبوُْا ھُ  ﴿   (۹۳)﴾ مْ یَغْفُِِ
 ترجمہ:اور جب ا  کو غصہ آتا ہے تو معا  کر دیتے ہیں۔

لَا تَ غْضَبْ فَ رَدَّدَ مِرَاراً، )) :نے فراڈیاصلى الله عليه وسلم پ   پوچھی تو آنصیحتنےسے کسی صلى الله عليه وسلم حضور  
 ۔( نہ کیا کر نے فراڈیا  : غصہصلى الله عليه وسلم غصہ نہ کیا کر، تو اس شخص نے بار بار دہرائی ،  آپ  ) (۹۲) ((قاَلَ: لاَ تَ غْضَبْ 

کیک میں بھی  خلاقیات کی اہم اخلاقی قدریں قرآ خلاما کلام یہ کہ یہودیت اور عیسائیت کی ا

ملتی ہیں جیسے قرآنی  احکام عشرہ جو قرآ  مہیا کرتا ہے وہ مختصراًیہ ہیں  جو یہود اور عیسائیت کی  اصل تعلیمات 

کرنا اور حس سلوک كا مظاہرہ کرنا، مفلسی کے ڈر سے مشترک  ہیں : شرک نہ کرنا،والدین کے ساتھ احسا  

سے اولاد كا قتل کی ممانعت،فحش اور بے حیائی کے قریب نہ جانا،انسانی جا  کی حرمت،یتیم كا اڈل ناتھ 

کمی نہ کرنا، اانصا  سے كام لینا،عہد كا پورا کرنا ،اللہ کے احکااڈت اور دی میں طریق سے  نہ کھانا،ناپ تول 

۔ قرابت داروں کو ا  كا تھ دینا،،غربا اور مساین  کی مدد،اسرا  اور بذییر اور بخل  سے ہدایت  پر چلنا

،زنا سے بچنا، قتل نفس سے بچنا، لوم م كا اص ص و دیت ،آخرت کی بازپرس ا  میں سے زیادہ ہیزپر

مشترک ہیں 

(۹۴)

 ۔

سس  ہے جس كااڈخخذ اسلام ایک ایسے اخلاقی نظام كا موحر  آخر کے ورر پر کہا جا سکتا ہے کہ  

وحی ربانی ہے۔ اس لئے اس میں غلطی كا احتمال نہیں۔ قرآ  نے نہ صر  ا  تعلیمات کو مکمل کیا بلکہ اپنے 

کمال تک پہنچایا۔ اس لئے یہ قدیم اور جدید مذہبی وعقلی اور وصفی تمام محاسن رکھتاہے۔ تمام مذاہب اور 

اللہ کی بھیجی  ۔ آج كا دور احیاء اسلام كا دور ہے ۔ اس لئےتہذیبوں کے نظام میں اخلاقی تعلیمات موجود ہیں

اشد ضرورت ہے ۔ یہودیت اور نصرانیت کی تعلیمات نصائح پر مبنی ہیں جبکہ  تعلیمات پر اخلاص سے عمل کی 

 زاڈیا ہوا آئین ہے ۔آاسلام نے اس کی گرفت بھی کی ۔ اسلام كا نظام صر  ھیوںری ہی نہیں بلکہ 



 77     تصور كا مذاہب میں مشترکہ اخلاقیات الہامی 

ل وانصا  كا حسین امتزاج ہے جبکہ نصرانیت میں صر  احسا  ہے اور یہودیت اسلام میں عد 

میں صر  قانو  ہے ۔ یعنی ایک قانو  او ردوسرا اخلاق ہے۔ اور اسلام میں یہ دونوں موجود ہیں۔ اسلام 

میں افراط وتفریط نہیں بلکہ اعتدال ہے اس لئے اس کی تعلیمات پر عمل پیراہونے میں عافیت ہے ۔ غرض 

کہ اگر اخلاق حسنہ پر عمل کیا جائے تو  اور رزائل اخلاق سے بچا جائے تو دیا  میں امن و سکو  كا راج ہو۔جب 

ہم اسلام کی طر  نظر دوڑائیں تو پتہ چلتا ہے کہ اسلام كا نظام اخلاق مستحکم بنیادوں پر استوار ہے اس سے 

 ملتی ی ہی ہیں كاش تینوں مذاہب کے اڈ  ثابت ہوتا ہے کہ تینوں الہامی مذاہب کی اخلاقی تعلیمات کتنی

ا  فضائل اخلاق پر عمل کریں اور رزائل سے بچیں تو معاشرے سے بہت سی  اللہ كا خو  رکھ کر والے

 خاتمہ ہو سکتا ہے۔جڑ سے بنیادی برائیوں كا 
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 وااشی وواالہ جات

 ھ۱۳۹۱،دار احیا التراث  العربی،بیروت لبنا ۸۵،۸۶ /۱۱  العرب ،ابن منظور، لسا (۱

  شیخ شمس الحق لاہور،۳۱۸ /۱مفردات القرا ،ص: ، اصفہانینیز  مزید تفصیل کے لئے دیکھئے راغب 

يہ،  طبع: الأزدی ، جمہرۃ اللغۃ، ی
م
لعل

  ۷۳۴ /۱ص: ، ء۲۱۱۱دار الکتب ا

يہ،دار  ۱۱۹۳الأزہری ، معجم تہذیب اللغۃ، ص: ی
م
لعل

          الکتب ا

 ء۱۹۹۹،مکتبہ رحمانیہ  لاہور ،۷۳،کتاب التعریفات ،ص: ،سید شریفجرجانی

   ، دارالفکر بیروت لبنا  ، ۱۲۱ /۱۳زبیدی،تاج العروس ،ص: (۲

 ۱۹۴ص: دار الاشاعت کراچی، لوئیس معلو ، المنجد،

 ۴۱۱/ ۲ص: مکتبہ رحمانیہ لاہور، شاہ ولی اللہ،حجۃ اللہ البالغہ، (۳

Encyclopedia of Philosophy, vol: 3, p: 81             

يہ ،بیروت لبنا رازی ، تفسیر الکبیر ، فخر الدین  ااڈم   (۴ ی
م
لعل

 ۴۳۵  /۱۵ص: ، دار الکتب ا

رز بیروت لبنا ،ابو الحسن علی بن محمد ، اڈوردی ،  (۵

 

ش

 

لن

رز، دار ا
ف

 

لظ
 ۵ص: تسہیل النظر و تعجیل ا

ااڈم   نیز  مزید تفصیل دیکھیے  ۔مکتبہ رحمانیہ لاہور ، ۷۳کتاب التعریفات ، ص:  علی بن محمد ،سید شریف جرجانی ،  (۶

 ۳/۵۲،ص: دار الاشاعت کراچی ، الدین  علومغزالی،احیاء 

 ۱۲ص:  ۱۹۸۹ تہذیب الاخلاق ، دار الصحابہ للتراث،طابی عثما  عمرو ،الجاحظ،  (۷

، فرہنگ آصفیہ  ،  نیز دیکھئے سید احمد دہلویمقتدرہ قومی زبا  اسلام آباد ،۸۷ص: ‘قومی اردو   لغت ‘  جمیل جالبی (۸

 ، مکتبہ حسن لمیٹڈ،لاہور۱۲۸، ۱۲۷،ص: 

 ،کتاب مقدس ،انارکلی لاہور۔۱۴تا ۱  : ۲۱خروج ،کتاب  (۹

 ء۱۹۹۴، ۱۵ص: ، خاطر پرنٹرز، لاہور طبع:جے سموئیل، عہد نامہ عتیق كا تاریخی سفر،  (۱۱

 ۱۲ :۲۱،خروج ب کتا (۱۱

 ۹ :  ۲۱، ایضاً (۱۲

 بشیر،مکتبہ عناویم  گوجرانوالہ۱۵۶ص:‘ تالمود (۱۳

 

ن

یيف

 

سن

 کیکستا   ، 

 ۲۳:۶:خروجکتاب  (۱۴

 ۱:۲۱ ۸حزقی ایل: کتاب  (۱۵

 ۴: ۲۹امثال:کتاب  (۱۶

 ۲۱،۲۲ :۲۲،خروجکتاب  (۱۷
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 ۱۵۳ص: ‘ تالمودر او ۱۱:۲۹گنتی، نیز دیکھئے کتاب  ،  ۴۱ تا ۲۳:۲۵خروج، کتاب  (۱۸

 ۴،۵ : ۲۳: کتاب خروج  (۱۹

 ۸۷، ۶ :۲۲استثنا،کتاب  (۲۱

 ۲۱:۱۶،۱۷خروج،کتاب  (۲۱

۲۲)  ۲:۱۶لانکی،کتاب ،،نیز دیکھئے ۔  ۲:۲۴پیدائش،کتاب  

۲۳)  ۲۲:۲۹احبار، کتاب  

۲۴)  ۱۵۱تالمود:  

۲۵)  ایضاً 

۲۶)  ۱۸:۳‘ پیدائش،      نیز دیکھئے  کتاب ۔   ۱۳۵۔    ۱۵۲تالمود:  

۲۷)  ۲۳ ص: تالموداور   ۲ ۹: ۱۱،نیز دیکھئے کتاب گنتی، ۱۱: ۱۱۱ زبور، 

۲۸)  ۱۵۷تالمود ،ص:  

۲۹)  ۱۱باب  سموئیل دوم اور  کتاب  ۲۳‘ استثنانیز دیکھئے  کتاب  ۱۵ ،اور با ب ۱۱‘ ۹ :  ۱۱ احبارکتاب  

۳۱)  ۵ :۱۴، ۵ :۱۳۔    امثال۱۱ :۱۹احبار،کتاب  

۳۱)        ۲۱:۷خروج، ۔  نیز دیکھئے کتاب۱۱، ۹ :۱۱احبار،کتاب  

۳۲)  ۱۹ :۲۳استثنا،کتاب   

۳۳)  ۱۲ :۲۱خروج،کتاب  

 ۱۵: ۲۱ خروج،کتاب  (۳۴

 ۷ :۲۳،خروجکتاب  (۳۵

  ۹ :۲۳خروجکتاب  (۳۶

  ۸ :۲۳خروج  ،کتاب  (۳۷

 ۷: ۱۹ ،دوم  تواریخنیز دیکھئے  ،۱۹ :۱۶استثنا ،کتاب   (۳۸

        ۱۴ :۲۱خروج،کتاب    (۳۹

 ۱۳ :۱۹احبار ،اور کتاب   ۱۴ :۲۴اور  اسی كا باب،۱۳ :۱۹استثنا،نیز دیکھئے  کتاب  ۔  ۹ :۲۳خروج کتاب   (۴۱

 ء۲۱۱۳،ادارہ تحقیقات لاہور،۱۱ص: منصور طاہر،مترجم  ،خدا کی تاریخ ، کیر  آرم سٹرانگ  (۴۱

  ۲۵۱ص:،  ۱۹۸۷مکتبہ میری لائبریری ، لاہور ،مسلم بخش،کتاب الاخلاق

 ۶،۹تا،۵:۳ ،متیکتاب  (۴۲

 ۶:۳،۴ ،متیکتاب  (۴۳
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 ۴۲: ۵ ،متی کتاب  (۴۴

 ۴ :۱۵ ،متیکتاب  (۴۵

 ۴۴، ۴۳: ۱۵ ،متیکتاب  (۴۶

 ۳۴: ۱۳‘یوحنانیز دیکھئے کتاب  ۵:۵متی، کتاب     (۴۷

 ۵:۹،متیکتاب    (۴۸

  ۱۴ :۶،متی کتاب  (۴۹

 ۵باب  متیکتاب   (۵۱

 ۲۹،  ۲۷: ۵ ،متیکتاب  (۵۱

  ۲: ۱۸ متیکتاب  (۵۲

 ۲۱: ۶متی، کتاب  (۵۳

ل ناشرا  و تاجرا  لاہور۸۲ /۶سیرت النبی ،ص: شبلی نعمانی ، ‘سید سلیما  ندوی  (۵۴
يض
لفی

 ،ا

      ۱۴ : ۳  لوقا،کتاب     (۵۵

 ۲:۱۳یعقوب،کتاب  (۵۶

يووں،نیز دیکھئے کتاب  ایضاً، (۵۷
سن
کل

 ۳:۱۴ یعقوب،اور کتاب  ، ۹ :۳

   ۳۳ :۵متی،ب کتا (۵۸

ل ناشرا  و تاجرا  کتب لاہور   (۵۹
يض
لفی

   ۷۱ء ،ص : ۲۱۱۱حفظ الرحمن سیوہاروی ، اخلاق اور فلسفہ اخلاق ، ا

 ۳۵ء ، ص: ۲۱۱۷محمد ہارو   یحییٰ، اسلامی اخلاق کے رہنما اصول، دار الاشاعت کراچی، (۶۱

 ء۲۱۱۱،دار السلام ریاض ، ۶۵۱۶یث: الحدو الاثم ، رقم   ، باب تفسیر ا ،الجامع الصحیح بن حجاج  ااڈم مسلم (۶۱

، رقم الحدیث: محمد بن عیسی ،ااڈم ترمذی ،  (۶۲

 

ن
ي
ففن
مظ
ل

  ۳۳۳۴سنن ترمذی ، ابواب التفاسیر ،تفسیر سورۃ ا

 ۲۱۱۷دار السلام ریاض،  سعودی عرب ،

 ۱/۳۳رقم الحدیث:  ھ ۱۴۱۱وت لبنا ،، مستدرک حاکم،کتاب الایما ، دارالکتب العربی بیرنیشا پوری ااڈم حاکم  (۶۳

 ۔  ۱:  ،کیف كا  بدأ الوحی ، رقم حدیث ااڈم بخاری ، الجامع الصحیح ، کتاب بدأ الوحی (۶۴

 ۴۹۲۷انما الاال بالنیات، رقم حدیث: صلى الله عليه وسلم کتاب الااڈرۃ، باب قولہ ،  الجامع الصحیحااڈم مسلم ، 

 ۳۵ اصول، ص: محمد ہارو   یحییٰ، اسلامی اخلاق کے رہنما (۶۵

                                                      ۱۳۸البقرۃ: سورۃ (۶۶

  ۱۲۴فیروز سنز لاہور ،ص: ڈاکٹر نصیر احمد ناصر،اسلامی معاشرے کی تعمیر نو، (۶۷

  ۵۶ص:،  حیات محمد موسیٰ خا  جلالزئی، اسلامی فلسفہ 
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يہ،بیروت دار الکتب کنز العمال ،‘ متقی الہندی (۶۸ ی
م
لعل

   ۵ /۱ء ،ص: ۱۹۹۸ا

ا الرسالۃ البیروت ،ط:ثانیہ ، ۲۸۱ /۲ :ص‘مسنداحمد ،ااڈم احمد بن حنبل 

 

سہ
س
 ۲۱۱۷، ،مو

   ۳۲،  ۳۱لقما : سورۃ (۶۹

 ۴۱۷ /۶شبلی نعمانی ، سیرت النبی ، ص: (۷۱

 ۳۵محمد ہارو   یحییٰ، اسلامی اخلاق کے رہنما اصول، ص:  (۷۱

            ۱۱۵ /۱۳۱ص: ، ، اقبال اکیڈمی لاہور‘‘ عشق کی انتہا’’بانگ درا‘ ت اقبال علامہ اقبال،کلیا (۷۲

 ۱/۱۹۳ص:  ،پنجاب یونیورٹی  لاہور ، اردو دائرہ معار  اسلامیہ (۷۳

     ۲۱۱۷۔ادارۃ المعار  کراچی ،  ۳۶۶، ۱۹۸ /۱مفتی محمد شفیع ،معار  القرآ  ص:  (۷۴

 ،دار احیا التراث العربی لبنا   ۱۸/۲۱۷ص: المعانی، ح شہاب الدین السیدمحمد آلوسی،رو

   ۶۷الفرقا :  سورۃ (۷۵

  ۲۴۷ /۱، :مسند احمد ص  احمد بن حنبل،ببولاق مصر ، نیز  ااڈم  ،۱۴۵ /۲،:فتح القدیرص ‘ابن ہمام  (۷۶

 ۔ نیز  مزید تفصیل کے لئے لانحظہ ہو   ۳۹۵خورشید احمد ،اسلامی نظریہ حیات ،ص: (۷۷

ل ناشرا  وتاجرا  کتب خانہ لاہور اگست   خالد علوی،انسا  كامل،ڈاکٹر
يض
لفی

 ۲۳۴ص:، ء۲۱۱۲ا

 ۴۵البقرۃ: سورۃ نیز دیکھئے  ۶۵مریم: سورۃ (۷۸

انٹرنیشنل انسائیکلوپیڈیا اور لانحظہ ہو  ء،شیخ غلام علی اینڈ سنزلاہور۴۵،۱۹۷۱ص: نسیم امروہی،نسیم اللغات، (۷۹

 ۴۳۹ /۱۲سائنس،ص:  آ  سوشل 

   ۲۵۴البقرۃ: سورۃ (۸۱

 لاہور ،، ادارہ ثقافت اسلامیہ ۹۴رئیس احمد جعفری،اسلام اور رواداری،ص: (۸۱

: سورۃ (۸۲  ۴۱الشوری 

 ۱۷۵ء ،ص: ،  ۱۹۹۸فضلی سنز کراچی، اوررواداری ،صلى الله عليه وسلم محمد حافظ ثانی،رسول اکرم  (۸۳

 ۳۱۵قاضی محمد سلیما  رحمۃللعالمین ؐ،ص:

 ۱۸۲مکتبہ دایا ل لاہور، ص: جاوید ریاض،اسلامی تعلیمات،نیز د یکھئے   ۔۹۳ : ۹آل عمرا    سورۃ (۸۴

، ۳۳،الزمر :۱۴۶الانعام: سورۃ، ۸۷،۱۲۲النساء :  سورۃتفصیل کے لئے لانحظہ ہو  درج ذیل آیات  اور کتب  (۸۵

 ،۸۷ء:النسا سورۃ۔   ۳۵،  ۲۴الاحزاب :   سورۃ ،۱۹التوبہ:  سورۃ ،  ۱۷آل عمرا  : سورۃ ،۵۲یس:
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Prevailing Agricultural System in Pakistan 

 (A Study in Islamic Perspective)  

 زاہدہ پروین   ڈاکٹر


 

ABSTRACT 
 

Islam has provided guidance in agriculture like any other 

field of life. Agriculture provides food and nourishment to men, 

animals and birds. 
 

Pakistan is an agricultural land. Out of total grass root of 

Pakistan economy, 80% depends upon the agriculture. Agriculture is 

the production of food, feed and fiber by the systematic harvesting 

of plants and animals. The history of agriculture is a central element 

of human history. 

 

The article deals with the study of Muslims’ contribution to 

agriculture especially the Prophetic and four caliphs’ time. The 

Prophet  initiated the development of a sophisticated system of 

irrigation, and the Caliphs Hazrat Umar R.A and Hazrat Uthman 

R.A suggested revolution in agricultural reforms.The Islamic rules 

on land ownership and labor rights, alongside the recognition of 

private ownership and introduction of share cropping created by 

incentives to engage in agriculture. 

 

The present system prevailing in Pakistan has several short 

comings. Landlordism and poverty of cultivators who are generally 

uneducated, absence of heavy machinery for cultivation and small 

holdings also create problem. 
 

Key words: Pakistan, agriculture, human history, land ownership. 
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انسان نے واراک حاصل کرنے اور جسم و روح ال رشتہ راقرار رکھنے کیلئے پہلے شکار ال پیشہ اختیار کیا              

شرت ال آغاز زراعت سے وابستہ اور پھر گلہ بانی۔ تیسرے مرحلہ پر اس نے زراعت کو اپنایا۔ انسانی معا

 ہے۔

منتقل کیا۔ زراعت بھی حضرت آدم علیہ السلام نے واد زراعت کی اور پھر یہی فن اپنی اولاد میں   

؟ ہو سکتا ہے کہ پھل دار درختوں کی حفاظت اور گئی کی ابتدائی شکل کیا تھی؟ کونسی فصل کس طرح سے بوئی

میں بیج ڈالنے ال طریقہ انسان نے بہت بعد میں سیکھا ہو۔ کر اسآبیاری کی صورت میں ہو یا زمین کو پھاڑ 

(١)

 

 عاد بھی زرعی زمینوں کے مالک  
ِ
 نوح ؑ میں بھی ملتے ہیں۔ قوم

ِ
زراعت کے آثار ہمیں قوم

تھے

(٢)

بھی تھیں اور عرب اس سے آشنا تھے۔ کعبۃ اللہ کی تعمیر کے  ‘ذی زرع وادیاں’عرب میں۔

   رممائی اس میں ہ  افاظ  تھے۔بعدحضرت ارااہیم ؑ نے جو دعا

مُ  ﴿ نَا لِيُقِيى مِۙ  رَبَّ مُحَرَّ تِكَ الى دَ بَيى عٍ عِنى ِ ذِيى زَرى ادٍ غَيْى يّتَِِى بَِِ تُ مِِى ذُرِّ نى
َ
ك ٓ اسَى ى

ّ
 اِنِ

ٓ
نَا لوٰةَ رَبَّ وا الصَّ

مَ 
َ
َ الثّ هُمى مِِّ زُقى ِمى وَارى يْى

ٓ اِلَ َ النَّاسِ تََىوِيى دَةً مِِّ ى ِ
عَلى اَفى نَ ﴾فَاجى رُوى

ُ
ك هُمى يشَى

َ
 رٰتِ لَعَلّ

(٣)            

وادی میں جہاں کھیتی نہیں تیرے عزت و ایسی اے ہمارے رب! میں نے اپنی اولاد ایک  ترجمہ:

ادب والے گھر کے پاس لا بسائی ہے۔ اے پروردگار تاکہ ہ  نماز ارئم کریں ، پس لوگوں کے 

  سے رزق دے تاکہ وہ شکر کریں۔ دلوں کو ان کی طرف مائل کردے اور انہیں پھلوں

  :زراعت کا لغوی مفہوم

 ”اگانا “زرع  ال معنی ہے     ہے۔ ُزَرْع یا  زَرَاعَۃ ُ ٗ باب مفاعلہ ال مصدر ہے جس ال مادہ، زراعت  

  ُ ابن منظورکھیتی کر نا وغیرہ۔،تخم ریزی کرنا  ،ڈالنا   زمین میں بیج

 

ۃ
َ
اع
َ
ا ن مفہوال    زَر

 
ا کر م  ي

 
  ۔تے ہ

 (٤) "بِفَتْحِ الزَّايِ وَتَشْدِيدِ الرَّاءِ، قِيلَ هِيَ الَأرض الَّتِي ت  زْرعَ    الزَّرَّاعة  "            

    زراعۃ سے مرادہے زمین ال بو نا اور ال شت کر نا ہے ۔ ترجمہ:

باب مفا علہ کی اصل خا صیت مشارکت ہے یعنی دو اشخاص ال کسی فعل میں ایک دوسرے کے  

ہو نا۔ لہذا زراعت کے معنی ہوے  دو ارماد ال زراعت یا زرع کے عمل میں ایک دوسرے کے ساتھ شریک 

ساتھ شریک ہو نا۔زراعت کے عمل میں بھی دوا رماد شریک ہو تے ہیں ۔ایک زراعت کے لئے زمین پیش 

 ئی اتی  ہے ۔کر تا ہے اور دوسرا اپنی محنت ۔ زراعت کے لغوی معنی اور اصطلاحی مفہوم میں ال مل ہم آہنگی پا
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  :اصطلاحی مفہوم کا   زراعت

اصطلاح میں زراعت سے باہمی کھیتی باڑی ال ایک معاہدہ ہے جو مالک زمین اور الشتکار کے  

 :عت کی حسب ذیل تعریف دی گئی ہےراہ  میں زادرمیان بعض پیداوار پر طے پاتا ہے ۔کتاب الہد

 (٥)"عِ ببَِ عْضِ الْخَارجِِ وَفِي الشَّريِعَةِ: هِيَ عَقْدٌ عَلَى الزَّرْ "
 شریعت میں زراعت پیداوار کے کچھ حصہ کے عوض الشتکاری ال معاہدہ ہے۔ ترجمہ :     

 :و اہمیت قرآن و سنت کی روشنی میں  زراعت کی فضیلت

زراعت ایک قدیم پیشہ ہے اور ہ  انبیاء سے منسوب ہے جنہوں نے واد بھی الشت الری کی اور  

مقدمہ ابن خلدون میں ہے کہ ہ  زراعت ایک سادہ، صاف اور فطری پیشہ  ۔غیب دیدوسروں کو اس کی تر

 
ؑ
ہی  ہے اس میں زیادہ علم و نظر کی ضرورت نہیں اس لیے ہ  پیشہ حضرت آدم ؑ کی طرف منسوب ہے آپ

کی اس سے معلوم ہوتا ہے کہ باڑی ہی نے سب سے پہلے کھیتی اس کے بتانے اور سکھانے والے ہیں۔ آپ ؑ

روزی کمانے ال سب سے پرانا طریقہ ہے ہ 

(٦)

 ۔

الشتکاری ایک مقدس پیشہ ہے اس کی فضیلت اور تقدس اس وقت بہت بڑھ اتتا ہے جبکہ واد  

کی متعدد احادیث میں ہاتھ سے محنت کر کے صلى الله عليه وسلم اتے ۔ نبی اکرم الری کی ہاتھ سے محنت کر کے الشت 

 (٧) ((أَطْيَبَ مَا أَكَلَ الرَّج ل  مِنْ كَسْبِهِ  إِنَّ )):ایک حدیث میں ہے ۔کمانے کی فضیلت بیان کی ہے

   ۔کسی شخص نے ہاتھ کی محنت سے بہتر روزی نہیں کھائیترجمہ:

نبی اکرم کہ ۔ حضرت انس سے روایت ہےئینے واد الشت کرنے کی فضیلت بیان رمماصلى الله عليه وسلم نبی اکرم  

 : يا نےرمما صلى الله عليه وسلم

عًا فيَأک ل  مِنه طيَرٌ أوْ إِنْسَانٌ ))مَا مِنْ م سْلِمٍ يغْرِس  غَرْسًا أو يزْرعَ  زَرْ 
 أوْ بهيمة إِلاَّ کَانَ له به صَدَقة((

(٨)

 

جو مسلمان درخت بوتا ہے یا کھیتی باڑی کرتا ہے اور اس سے پرندہ، انسان یا اتنور ترجمہ: 

 اپنی واراک حاصل کرتے ہیں تو ہ  عمل اس کے حق میں صدقہ بنتا ہے۔

حقیقت واضح ہو اتی  ہے کہ الشتکار کو صرف فعل  کے اس رممان سے ہ صلى الله عليه وسلم نبی اکرم  

جب تک بونے یا کھیتی  زراعت کی وجہ سے ثواب ملتا ہے۔ اس کی نیت ثواب حاصل کرنے کی ہو یا نہ ہو۔
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سے فائدہ اٹھایا اتتا ہے ثواب اتری رہتا ہے وااہ پودا لگانے والا وفات پا چکا ہو یا اس کی ملکیت کسی دوسرے 

  ہو۔کی طرف منتقل ہو چکی

علماء ال ہ  کہنا ہے کہ اللہ تعالیٰ کی فیاضی سے ہ  بعید نہیں کہ وہ ایسے شخص کو مرنے کے بعد بھی  

نوازتا رہے جس طرح اس کی زندگی میں نوازتا رہا ہے یعنی چھ باتوں کے سلسلہ میں ایک صدقہ اترہ  ، 

اپنے والدین کیلئے دعا کرے، چوتھا پودا، دوسرا وہ علم جس سے پورا فائدہ اٹھایا اتے ۔ تیسرے نیک اولاد جو 

دشمنوں کے مقابلہ میں سرحد وغیرہ کی حفاظت کرنایعنی پانچواں کھیتی اور چھٹا پاسبانی 

(٩)

 ۔

کی زرعی حکمت عملی ال ایک اہم پہلو ہ  ہے کہ جو لوگ مسلمان ہو گئے ان کی صلى الله عليه وسلم رسول اللہ  

کو ان کی زمینوں پر بحال رکھا گیا ۔   پہنچے تو انصار ؓ مدینہجب  صلى الله عليه وسلمسابقہ املاک کو بحال رکھا گیا۔ مثلا آپ

بنی نضیر کی مدینہ بدری کے بعد ان کی املاک بحق سرالر ضبط کر لی گئیں

(١١)

 ۔

نے صلى الله عليه وسلم مدینہ، بحرین، طائف اور یمن کی زمینوں کے مالکان مسلمان ہو گئے تو رسول اللہ  

 کر دیاانہیں اتئیدادوں پر بحال رکھا اور زمینوں پر عشر عائد

(١١)

 ۔

ان کی ،مکہ کے بعد بہت سے قبائل اسلام لے آے  جو ارماد و قبائل مسلمان ہو گئے فتح  

کی اس پالیسی ال مقصد اسلام کی ترغیب، عدل و صلى الله عليه وسلم اتئیدادوں سے کوئی تعرض نہیں کیا گیا۔ رسول اللہ 

انصاف ال قیام ، معاشری  استحکام اور عرب کی زمین کی آباد الری تھا

(١٢)

 ۔

نے مسلمان ہونے والے ارماد  و قبائل کو سابقہ املاک پر بحال صلى الله عليه وسلم خلاصہ ہ  کہ آپ  

رکھااورجو لوگ مسلمان نہیں ہوے  ان کی املاک بحق سرالر ضبط کر لی گئیں اور مسلمان ہونے والے ارماد 

  میں بطور عطیہ تقسیم کر دی گئیں۔

ہ عامہ کیلئے وقف کر دیا ہو ایسے اموال وہ اموال جن کو ان کے مالکوں نے مصارف خیر اور رفا 

ان اموال ،ہبہ کر سکتا ہے ہی نہ اور  نہ کوئی خرید سکتا ہے، نہ کوئی ان کو بیچ سکتا ہے  ؛کسی کی ملکیت نہیں ہوتے

کو صرف ان مصارف میں خرچ کیا اتے  گا جن کیلئے وہ وقف ہوے  ہیں۔وقف اراضی کے احکامات بھی 

 اسی طرز پر ہیں۔

نے یک پیدا کر دی تھی ۔ حضرت مر نے صحابہ کرام ؓ میں وقف کی ایک تحرصلى الله عليه وسلم آنحضرت 
آپ کی پیروی کرتے ہوے  اپنا خیبر ال حصہ فی سبیل اللہ وقف کر دیا تھا

(١٣)

 ۔
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ر رومہ( بہت مہنگے داموں خرید کر عام مسلمانوں نحضرت عثما

ئ

 
نے وادی عتیق ال مشہور کنواں )ب

 پانی کی نگی  نہ ہوکیلئے وقف کر دیا تا کہ ان کو

(١٤)

 ۔

جن اور صحابہ کرام ؓ نے اراضی اور کنویں بڑی تعداد میں وقف کئے صلى الله عليه وسلم غرض ہ  کہ آنحضرت 

  سے خلق خدا کو فائدہ پہنچا۔

ز  :زراعت کا جوا

نے زراعت کی ااتزت بھی دی ہے۔ اور اس پر عمل بھی کیا ہے چند احادیث صلى الله عليه وسلم رسول اللہ 

 کی اتی  ہیں۔روایات زراعت کے جواز میں پیش 

میں صلى الله عليه وسلم سے مروی ہے کہ ہم اپنی زمینوں کو عہد رسول  وارصبن  ابى حضرت سعد ۔١

کراہ  پر دیا کرتے تھے

(١٥)

 ۔

اء سے پوچھا کہ کُر  سے روایت ہے کہ میں نے رافع بن خدیج  قیس بن حضرت حنظلہ ۔٢

منع رممایا نے صلى الله عليه وسلم ال کیا حکم ہے تو انہوں نے کہا کہ آپ صلى الله عليه وسلم الارض کے بارے میں آپ 

نے کہا کہ اس  ہے میں نے کہا کہ نقد لگان ، سونے چاندی کے بدلے بھی منع کیا ہے تو انہوں

میں کوئی حرج نہیں

(١٦)

 ۔

يق  ))کہ  کہتے ہیں حضرت ابو جعفرؒ ۔٣   (١٧)((ي  عْطِي الْأَرْضَ عَلَى الشَّطْرِ  كَانَ أبَ و بَكْرٍ الصِّدِّ

 بٹائی پر دیتے تھے۔ اپنی زمین نصف حضرت ابوبکر: ترجمہ

لَمْ يَ رَ بأَْسًا باِلْم زَارَعَةِ عَلَى )): ہے نقل کیے کی را   ابن ابى شیبہ ؒ نے حضرت علی ۔٤
 بٹائی پر دپر  نصف کو   زمین  علیحضرت :ترجمہ (١٨)((النِّصْفِ 

ا
 

ے

 کوئی حرج ن
ا
  مي

ے

يا

 تھے۔سمجھے

فت راشدہ میں تہائی اور چوتھائی اور عہد خلاصلى الله عليه وسلم عہد رسول    حضرت معاذ بن جبل ۔    ٥

پیداوار کے عوض بٹائی پر زمین دیتے رہے

(١٩)

 ۔

اور عبد اللہ بن بى وارص بن انے سعد  سے روایت ہے کہ میں حضرت موسیٰ بن طلحہ  ۔٦

کو اپنی اراضی تہائی اور چوتھائی پیداوار کے عوض دیتے ہوے  دیکھا ہے  مسعود 

(٢١)

 ۔ 
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 ہیں کہ مدینہ نوررہ میں ہاجریین ال کوئی گھر اسا  نہ تھا جو تہائی یا چوتھائی رمماتےحضرت ابو جعفر  ۔٧

عبد اللہ بن ، حضرت سعد بن مالک، حصہ کی بٹائی پر زمین کی الشت نہ کرتا ہو۔ حضرت علی

اور ابن سیرین  آل مر، آل علی ، ، مر بن عبد العزیز، ارسم، عروہ، آل ابو بکرمسعود

   زمینیں اسی طرح الشت پر دیا کرتے تھےہ  سب اپنی

(٢١)

 ۔

زراعت پر ابتداے  عہد امیر معاوہ  تک اپنی زمینیں تا  عہد نبوی حضرت عبد اللہ بن مر ۔٨

کی حدیث سنی تو اس واف سے ترک کر دیا کہ شائد نبی کریم  دیتے رہے مگر جب رافع 

نے آخری مر میں منع کر دیا ہوصلى الله عليه وسلم 

(٢٢)

 ۔

 ھ عہد نبوت و خلافت کے مشہور ترین واقعات میں سے ہے ۔٧واقعہ خیبر   خیبر کی مثال: ۔٩

نے اپنا حصہ بھی بٹائی پر دیا۔ صلى الله عليه وسلم خیبر ال معاملہ اول و آخرزراعت ال معاملہ تھا۔حضور 

حکومت ال حصہ بھی نصف پر دیااور پندرہ سو مجاہدین کی ظرف سے بھی زراعت پر زمین دی۔ 

   کی سنت ٹھہری۔صلى الله عليه وسلم پ اس طرح زراعت پر زمین دینا آ

 :زراعت سود نہیں ہے

نے مدینہ صلى الله عليه وسلم میں رائج تھیں۔ جب رسول اللہ معاشرے اتہلی کے م یثرب قساازراعت کی بعض 

پہنچ کر وہاں کی زمینوں کی آبادالری کیلئے منصوبہ بندی کی اور اس منصوبہ پر عمل در آمد شروع کیا تو ان 

سے مشابہ اور ظلم و استحصال ال  ایا۔ زراعت کی وہ صورتیں ربوو سے بھی واسطہ پیش آمختلف اقسام زراعت 

نے ان کو ممنوع قرار دیدیا اور زراعت کی عام اور سادہ صورت کو اتری رہنے دیا۔ صلى الله عليه وسلم ذریعہ تھیں آپ 

ال تعلق سرماہ  و دولت سے ہے اور  اسے کوئی مماثلت نہیں رکھتی ۔ ربو ازراعت اپنی اصل کے لحا  سے ربو

ماہ  دار صرف نفع میں شریک ہوتا ہے نقصان میں نہیں۔ وہ کسی قسم کے خطرے میں شامل اس میں سر

نہیں ہوتا۔ جبکہ زراعت میں مالک اور زارع دونوں نفع و نقصان میں شریک ہوتے ہیں۔ اری فصل خراب 

رہ حصوں اسے مقر ، ہو اتے  تو دونوں کو نقصان ہوتا ہے نیز حصوں کی مقدار معین نہیں ہوی  جتنی فصل ہو

  حرام ہے اور زراعت اتئز ہے۔ اکے مطابق تقسیم کر لیا اتتا ہے۔ اس لئے ربو

سے مروی حضرت ابن عباس ؓکی روایات اس کی تائید کری  ہیں۔   حضرت عبد اللہ بن عباس  

بے شک آنحضرت  :ترجمہ (٢٣)))لَمْ ي حَرِّمِ الم زَارَعَةَ، وَلَكِنْ أَمَرَ أَنْ يَ رْف قَ بَ عْض ه مْ ببَِ عْضٍ  ((:ہے
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نے ہ  حکم دیا کہ لوگ آپس میں نرمی اور رفاقت ال سلوک صلى الله عليه وسلم نے زراعت کو حرام نہیں کیا۔ بلکہ آپ صلى الله عليه وسلم 

 کریں۔

 :زراعت کے جواز میں چند اہم نکات

ثبوت کو پہنچتی ہے کہ اسلام ٴ گذشتہ صفحات میں جو نظائر و شواہد پیش کئے گئے ہیں ان سے ہ  بات پاہ 

 اصل کے لحا  سے ممنوع اور حرام نہیں ہے۔ ہ  عہد نبوت اور عہد خلافت راشدہ میں میں زراعت اپنی

 اسلامیہ ال پورا معاشی و معاشری  ڈھانچہ زراعت کو اتئز سمجھتا تھا۔ زراعت کے جواز 

 

مکت
م

رائج رہی ہے اور 

 میں چند اہم نکات بیان کئے اتتے ہیں۔

 ک ک کے حا و و رمماں روا تھے۔ اری زراعت صرف معلم و مبلغ ہی نہ تھے بلکہصلى الله عليه وسلم رسول اللہ  ٭

اس ال واضح طور پر اعلان رمماتے اور اس کی ہر نوع کو بند کر دیتے جس طرح سود کو صلى الله عليه وسلم حرام ہوی  تو آپ 

نے نہ صرف حرام قرار دیا بلکہ مسلمان معاشرے سے اس ال نام و نشان مٹا دیا۔ لیکن زراعت ال صلى الله عليه وسلمآپ 

بعد بھی اتری رہا۔ ہ  معاملہ چند ارماد سے متعلق نہ تھا بلکہ پوری کے عہد اور اس کے صلى الله عليه وسلم عمل آپ 

نے اسے حرام قرار دیا ہوتا تو ہ  صلى الله عليه وسلم مملکت کے نظم و نسق سے تعلق رکھنے والی چیز ہے۔ اری آپ 

کی سیرت اور خلفاے  صلى الله عليه وسلم ۔ آنحضرت ہےلیکن اسا  نہیں ،معروف و مشہور بات ہونی چاہیے تھی

ل و فعل میں مطابقت ال بہترین نمونہ تھی۔ ہ  گمان ہی نہیں کیا ات سکتا کہ آپ راشدین کی عملی زندگی قو

 کے خلفاء راشدین ایک بات کو غلط کہیں اور اسے رائج بھی رہنے دیں۔صلى الله عليه وسلم اور آپ صلى الله عليه وسلم 

اسلام کے نظام ملکیت میں مردوں کے ساتھ بچوں، عورتوں اور بوڑھوں کو بھی حق ملکیت  ٭

 حت  ایک شخص کے مرنے پر ترکہ بچوں، عورتوں اور بوڑھوں میں ٹ حاصل ہوتا ہے ارنون میراث کے

واد "اتتا ہے۔ اس میں بیٹوں کیلئے بھی حصہ ہوتا ہے اور بیٹیوں و بیوی کیلئے بھی۔ اری ملکیت زمین کے ساتھ

ا ہو کی شرط عائد کر دی اتے  تو نظام ملکیت اور نظام زراعت میں ایک تضاد اور تناقض کی کیفیت پید "الشتی 

 گی۔ اسلام اس قسم کے تضادسے پاک ہے۔ اسی لئے وہ زراعت کو اتئز قرار دیتا ہے۔ے  ات

اسلام ال ارنون بیع و شراء اتئز اشیاء کی خرید و رموخت کے سلسلہ میں کسی قسم کی پابندی نہیں لگاتا  ٭

 ی کیوں عائد کی اتی  ۔اور نہ ہی انسان کو تصرف کے حق سے محروم کرتا ہے۔ پھر زمین کے سلسلہ میں پابند
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اسلام نے تجارت ، صنعت اور معاشی الروبار کے تمام شعبوں میں نفع و نقصان کی شراکت پر  ٭

دوسروں کے ساتھ الروبار کرنے کی ااتزت دی ہے۔ زمین بھی سرماہ  کی طرح ایک عامل پیدائش ہے اس 

 ا سکتا۔ال مالک شراکت اور مضاربت کے اصول پر زراعت پر الشت کیوں نہیں کر

مدینہ اور عرب کے دیگر زرعی علاقوں میں غلاموں سے کھیتی کروانے یا اریت پر کھیت میں الم  ٭

نے زدوروں صلى الله عليه وسلم کروانے ال رواج عام تھا۔ہ  رواج ظہور اسلام کے بعد بھی اتری رہا۔ اسی لئے آ پ 

 ک ہ ہونے سے ل ا ادا کرو۔ کے حقوق کی پُر زور تاکید کی ہے کہ ان سے بیگارنہ لو اور ان کی زدوری پسینہ

زمین پر زارع ال الم بھی اریت پر زدوری جیسا ہے۔ رمق صرف ہ  ہے کہ زدور کو روزانہ اریت دی 

اتی  ہے اور زارع چھ ماہ بعد فصل کٹنے پر اپنی زدوری لیتا ہے۔ دونوں معاملات اپنی نوع کے لحا  سے 

  نااتئز ہونے ال کیا مفہوم ہوا۔ایک جیسے ہیں پھر ایک کے اتئز اور دوسرے کے 

 : پاکستان میں رائج زرعی نظام

 رہے مگر تےنظام صدیوں سے چلا آ رہا ہے اس میں تغیرات زمانہ سے انقلابات آاراضی پاکستان ال 

آج تک  و و بیش پاکستان ال زمینداری نظام درج ذیل  ۔مجموعی طور پر اس کی حالت میں کوئی خاص رمق نہ آیا

 :رہا ہےپر مشتمل م قساا

اس نظا م کے حت  اراضی کی بڑی بڑی اتئیدادیں جن کے مالک انفرادی زمیندار ہیں  :نجی زرعی نظام  ۔١

وں کی آبادی زیادہ تران زارعین پر مشتمل ہوی  ہے جو اراضی کو الشت کرتے ہیں

ئ

گائ

(٢٤)

 ۔

ہیں وہ اراضی ال مالیہ ادا کرتے  اس نظام میں زمیندار کلی طور پر بڑے بڑے قطعات اراضی کے مالک ہوتے

واد الشت نہیں کرتے بلکہ زارعین کو الشت کے لیے ملازم رکھتے ہیں اور بسا اوارت اپنی زمینیں ، ہیں

 ریوں کو ٹہ  پر دے دیتے ہیں فصل کٹنے پر اپنا طے شدہ حصہ وصول کر یتے   ہیں۔ہازارعوں اور 

ار ہیں جو نسبتاً چھوٹے رقبوں کے مالک ہیں جن کو وہ اپنے اس سے مراد وہ زمیند :واد الشتکاری نظام  ۔٢

ارماد خاندان  یا اجیر الرکنوں کی مدد سے الشت کرتے ہیں ہ  مالکان اراضی علی العموم دیہای  راادریوں کی 

شکل میں آباد ہیں 

(٢٥)

 ۔

 حاصل کی اس نظام کے ما حت  اراضی رااہ راست حکومت سے بنیاد زارعت پر :رعیت داری نظام  ۔٣

اتی  ہے لیکن عملاً اس الاستقلال پوری طرح محفو  ہوتا ہے اربض الشتکار کو آزادی حاصل ہے کہ جس 
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راری ادا کرنے کی ذمہ داری سے بچ اتے   دخیل

ے

ز
لگ
الر کو موروثی اور انتقالی  اراضی کو چاہے چھوڑ دے اور ما

 رتا ہ ہے ۔ ہ  نظام صوبہ دھ ھ میں رائج حقوق حاصل ہوتے ہیں جن کی وجہ سے وہ عملاً مالک ہی کی حیثیت

ہے

(٢٦)

 ۔

ں کے تمام ؤں کو ایک وحدت قرار دے کر گاؤاس نظام کے حت  حکومت پورے گا :محل واڑی نظام ۔٤

ں پر عائد ؤلوگوں پر بحیثیت مجموعی لگان عائد کر دیتی ہے جس کی ادائیگی انفرادی یا اجتماعی طور پر پورے گا

نمبردار کی وساطت سے حکومت کو مالیہ ادا کیا اتتا ہے۔ اس نظام کو بھائی چارہ نظام  ہوی  ہے۔ اس نظام میں

بھی کہتے ہیں۔ ہ  نظام صوبہ پنجاب اور خیبر پختونخواہ کے اکثر علاقوں میں رائج ہے

(٢٧)

 ۔

 :پاکستان میں بڑی زمینداریاں

  حالات میں رمق ہے۔ملکیت کے حالات یکساں نہیں ہیں بلکہ ہر صوبہ کےکی زمین پاکستان میں 

پنجاب میں اتگیرداری صوبائی عصبیت کی گود میں پروان چڑھی۔مشرقی پنجاب سے آے  ہوے   :پنجاب

اور ہ   تھا الفی زمینوں پر مقامی لوگوں نے قبضہ کر لیا ، چھوٹے بڑے زمینداروں نے علاقے الاٹ کروا لیے 

اوار بڑھانے اور زارعین کی حالت بہتر بنانے سب مال مفت دل بے رحم کے مقولے پر الر بند ہو کر پید

کے ارئل نہیں 

(٢٨)

 ۔

دھ  ھ میں ابھی تک بڑی زمینداری موجود ہے جس کے باعث صوبوں کے دیہی اور شہری حالات  :دھ ھ

میں واضح معاشری  اور اقتصادی تفریق موجود ہے صوبوں کے مابین کشمکش ال بڑا سبب بھی یہی زمینداری 

"ھ کے پورے ربہ  ال اسی یصد  حصہ لیل  اتعدااد اتگیرداروں کے قبضہ میں ہےدھ "نظام رہا ہے۔

(٢٩)

 ۔

ری ہلاتتے ہیں اور ملکیت زمین کے بارے میں ان کی ہ  ہاان کی اراضی کو زارعین الشت کرتے ہیں جو 

ری ہیں جن کے پاس ایک اکڑ  زمین بھی نہیں ہے ہاحالت ہے کہ دھ ھ میں پچیس لاکھ 

(٣١)

 ۔

  ۔صوبہ خیبر پختونخواہ میں زمین کے مسائل کی نوعیت دھ ھ اور پنجاب سے جدا ہے :نخواہخیبر پختو

 :انیس فاطمہ کے بقول

یہاں ابھی تک انگریزوں کے زمانہ کے قوانین ال نفاذ ہے جس کی رو سے وہاں ال زروعہ علاقہ "

 آزادی کی کی جنگ ء١٨٥٧انہوں نے چند لوگوں کو ان خدمات کے عوض دیا تھا جنہوں نے  
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کے خلاف انجام دیں تھیں۔ ہ  لوگ با لعموم انعام دار ہلاتتے ہیں  جدوجہد میں دیسیوں

۔"ہندوؤں کی چھوڑی ہوئی زمینوں پر بھی زیادہ تر انہی لوگوں ال قبضہ ہے

(٣١)

 

بلوچستان کے حالات ک ک کے دوسرے حصوں کے مقابلہ میں بڑی حد تک نیم اتگیر دارانہ  :بلوچستان

پورے صوبہ میں اتگیرداری نظام اپنی بھر پور  سے مشابہ ہیں کیونکہ آبادی کی ساخت قبائل ہے۔ نظام

شدتوں اور ہولناکیوں کے ساتھ موجود ہے۔ سارے زروعہ علاقوں پر چند قبائلی سرداروں ال قبضہ ہے جن 

کے اقرباء فائدہ اٹھا رہے ہیں۔ سے وہ اور ان

(٣٢)

 

 :ں یسے  وجود میں آیںپاکستان میں بڑی بڑی زمینداریا

ہمارے ک ک کی اکثر بڑی زمینداریاں و اتگیریں اس قبیل سے تعلق رکھتی ہیں جو انہیں عوام 

عوام کو ایک پسماندہ نو آبادیای  نظام کی زنجیروں میں جکڑنے   کے عوض عطا ہویں ۔ وطن رموشییا  دشمنی 

رکھنے کیلئے انگریزوں کو ایک مضبوط اور وفا دار طبقہ  اور اس نظام کو عوامی غصہ کے پرشور طوفانوں سے محفو 

کی حمایت درالر تھی۔ چنانچہ انہون نے وطن رموش، غدار، نوابوں، راجوں، ہاجراجوں، افسروں، پیروں، 

اپنی  ء کو اور اپنے وفاداروں کو بڑی بڑی اتگیریں دے کر انہیںمذہب کے ٹھیکیدار علماء سُو ،سجادہ نشینوں

 آبادیای  نظام ال ستون بنایا ۔ حکومت اور نو 

 :عقیل عباسی اس بارے میں لکھتے ہیں

اپنی قومی غیرت بیچ کر انگریزی حکومت کے لیے خدمات انجام دیں فوجیں بھری  کرایں "

ن وطن کی پھاسیوںں میں مد  و معاون ثابت مح ّ ، مجاہدین آزادی کو کچلنے میں ان ال ساتھ دیا

انعام و اکرام  ،نے بڑی بڑی اتگیریں پایں ںبدلہ میں انہو ہوے  اور ان الرناموں کے

۔"سے سررماز ہوے 

(٣٣)

 

انگریز اس سر زمین پر قدم رکھتے ہیں تو ہمارے علماء کرام بھی دو حصوں میں ٹ اتتے ہیں ایک 

  
ّ
پنا شعار بنا لیتا ل قرار دے کر علم جہاد لند  کرتا اور دوسرا طبقہ ان کی خدمت و واشامد کو اطبقہ انہیں الرم، دج 

ہے اور اتگیرداری نظام اور انگریزی حکومت کے حق میں فتوے دیتا ہے۔ پہلے طبقہ کو اپنے عقائد کی سزا 

ں کوتوپوں کے منہ سے باندھ کر اڑا دیا گیا جبکہ دوسرا طبقہ فائدہ میں رہا اس نے دین ؤان راہنما ،بھگتنی پڑی
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ئیدادیں انعام میں پایں۔موجودہ پیروں اور پیر زادوں کی رموشی کے عوض بڑی اتگیریں ، زمینیں اور ات

 اتگیریں بھی اس طرح نااتئز ذرائع سے حاصل کی گئی ہیں۔

مشائخ ال اثر و رسوخ قبائلی سرداروں سے بھی زیادہ ہے ایک طرف ان کی بڑ ی بڑی گدیاں ہیں 

 سلسلہ ہے جو بعض جن کے ساتھ ہزاروں اکڑ  اراضی ہے اس کے علاوہ عقید ت مندوں ال ایک وسیع

حالات میں ہندوستان تک پھیلا ہوا ہے۔ 

(٣٤)

 

کلام ہ  کہ پاکستان میں پائی اتنے والی اکثر و بیشتر بڑی زمینداریاں انگریزوں کی عنایت  ٴخلاصہ

 خسروانہ ہے اور ک ک و قوم سے غداری ال صلہ ہے۔

 : پا کستان کے زرعی نظام کے اثرات

 کہ دوسرے فظوںں میں ات گیر داری نظام ہے ۔ہماری بہت سی قومی پاکستان ال زمیندا ری نظام جو

و ملی را ائیوں ال اہم سبب ہے ۔ ات گیر داری نظام جہاں بھی رائج ہو وہاں معا شری  اور معا شی پسما ند گی عوام ال 

 مقدر بن ات ی  ہے ۔

ا ر ی یا ات گیر داری نظا م کن کن خر ابیوں اور راائیوں آئیے اب ہ  دیکھیں کہ ہما رے ک ک میں زمیند

 :ال ذریعہ بنا ہو ا ہے ۔تفصیل حسب ذیل ہے 

 :اثرات معاشری ۔ 1

  ‘ہے وان مسلسل چو س رہی  جو اس ال ہے ہما را زمیندا ری نظام معاشرہ سے چمٹی ہو ئی وہ جونک    

معا شرہ دو حصوں میں ٹ چکاہے ۔ اس نظام نے ملکی معاشرہ میں ارماط و تفریط کی صو رت پیدا ہو چکی ہے ۔ 

امن و امان کی صورت حال کو  تباہی کے کنارے پہنچا دیا ہے ۔ ری ائم میں روز را وز اضا فہ ہو تا چلا رات رہا ہے ۔ 

 اس ساری معاشری  تباہی و را با دی ال با عث یہی زمینداری و ات گیر داری نظام ہے ۔

 :طبقا ی  تقسیم۔ ١

 سے تعلق رکھنے والے لو گ دو مختلف طبقات جو دہ زمیندا ری سے زراعت اور زرعی معیشت مو  

کر اول الذّ ؛میں منقسم ہو گئے ہیں ۔ ایک طبقہ ات گیر دار اور زمیندار ہلات تا ہے اور دو سرا ز ارعین و الشتکار

ملکیت حاصل ہو تا ہے ۔ لیکن وہ اپنی  طبقہ کو کسی نہ کسی ات ئز و نا اتئز طر یقہ سے زرعی زمینوں سے متعلق حق



 

 

 ر عی نظام کا  میں ر ا ئج  پ ا کستان

 

 ہشرعی  ر

 

ز

 

ئ
 46      جا

بلکہ دو سروں سے بٹائی اور زارعت پر الشت کر وا تا ہے یا ، مملوکہ زمینوں کو واد الشت نہیں کر رہا ہوتا 

د اکر طبقہ ایسے ارم پیدا وار کے ایک حصہ کی بجاے  الشتکار سے بطور کر اہ  نقد رقم وصول کر تا ہے اور ثانی الذّ

جو اپنی زیر الشت اراضی کے مالک نہیں ہو تے لیکن زراعت و الشتکاری کی جملہ مشقتیں و پر مشتمل ہے 

 عوض پیداوار ال ایک معمولی حصہ پا تے ہیں ۔اس کے صعوبتیں وہی را داشت کر تے ہیں اور 

اس زمیندا ری نظام نے صرف مالکان اراضی اور الشتکا روں پر مشتمل دو طبقات کو ہی وجو دنہیں 

‘ پر کلا س سو سائٹی جو اپنی بود و با ش  مجمو عی طور پر معاشرہ کو دو حصوں میں تقسیم کر دیا ہے ایک اَ بخشا بلکہ

رسم و رواج اور طور طر یقوں سے با لکل ایک مختلف مخلو ق ہے۔ اس طبقہ کے روح رواں یہی ‘ رہن سہن 

 کسی طرح بھی ارلت ا ت ن ت نہیں ا زمیندا ر ہیں اور دوسرا طبقہ کمتر حیثیت کے مالک لو گو ں ال ہے جنہیں

  اتتا حالانکہ ان پر آبادی ال کثیر حصہ مشتمل ہے ۔

اس طبقہ نے تعلیم کو بھی دو حصوں میں تقسیم کر دیا ہے ۔ک ک میں ارئم ہو نے والے تعلیمی ادارے دو 

 لیے ۔قسم کے ہیں ایک امراء اور وا ش حال طبقہ کے لیے اور دوسرے پسماندہ طبقات کے 

 : زارع کی معا شری  حالت ۔٢

 کسان یا زا رع کی معا شری  حالت کو حسب ذیل عنو انات کے حت  بیان کیا ات سکتا ہے ۔ 

ہے مگر دنیا کے ظالم ات گیر دار و زمیندار اپنے ز ارعوں کو پید ا کیا اللہ تعالی نے ہر انسان کوآزاد پیدا  :غلا می

ات گیر داروں اور سر دا روں کی ‘ ع کر دیتے ہیں۔دیہا توں میں عملاً وڈیروں ہو تے ہی اپنا غلام سمجھنا شرو

ہو ی  ہے زارعین ، اہل حرفہ اور کھیت ز دور اپنے بیو ی بچوں  حکو مت  عمل دار ی یا دوسرے افاظ  میں 

 سمیت ان کے محکوم اور غلام ہو تے ہیں۔

  ہے زمینداری کسی وقت بھی ہاری سے کنویں سے پانی بیگار کے الم دینا بھی زارع کی قسمت ال حصہ: بیگار

 اپنا مکان بنانے یا اس قسم کی کوئی دو سری بیگا ر لے سکتا ہے ۔ ‘ نکا لنے

رحمت اللہ طارق

،

 ۔:بیگا ر کے متعلق لکھتے ہیں 

بیگار کی لعنت ہمارے زمیندار طبقہ میں اس قدر راسخ ہو چکی ہے کہ رفتہ رفتہ مفت الم ” 

وں دبوانا ہو یا جسم ما ش  کر وانا ہو قہ  بھر وانا ہو لینے کو اپنا

ئ

 پیدا شی  حق مجھنے  گے  ہیں پائ

 وااہ گھر ال تمام الم الج کر وانا صر ف غریب کسان ہی کے واجبات میں ہ  ڈیوٹی شامل ہے۔
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بیٹیاں اور بیوی پر بھی ہ  رمض عائد ہو تا ہے کہ خلو ت ہو وااہ جلو ت ‘ بلکہ اس کی بہو

۔“ار کی خدمت گزاری سے انکا ر کی مجال نہیں کر سکتیںزمیند

(٣٥)

 

زمیندار کے سامنے زارع با لکل بے بس ہو تا ہے اری وہ اپنی پیدا وار ایک نکمے  :بے بسی اور لا چار ی

ذلیل و وا ار  ،زمیندار کو نہ دے جس ال نام سر الری الغذوں میں بطور مالک لکھاہو تا ہے تو اسے سزا  ملتی ہے

 اس کی عزت و آراو لوٹی ات ی  ہے۔،  اتتا ہے کیا

ہاری جو کئی نسلوں کے لیے زمین ال شت کر تا ہے اسے اس بات ال پتہ نہیں ہو تا کہ وہ کب تک  

ہو  ۔زمین یا بیوی ال واف‘زندگی ‘ قید ال وا ف‘ اس زمین پر ٹھہر سکے گا ۔ ڈر اس کی زندگی ال ایک حصہ ہے 

ناراض ہو ات ے  اور اسے نکال با ہر کر ے ۔سکتا ہے کہ زمیندار اس سے 

(٣٦)

 

اس ال مقصد دراصل صر ف ہ  بتاتا ہے کہ ہاری ایک  ،ں کو ہاتھ لگاے ؤہاری آکر زمیندار کے پا: ں چھو ناؤپا

ں چھو تا ؤنیچ مخلو ق ہے جو زمیندار کے آگے جھکتی ہے اور اس کے رحم وکرم پر رہتی ہے ہاری زمیندار کے پا

ہن میں مالک کل ہو تا ہے کیونکہ ساری زمین ال مالک زمیندار ہو تا ہے جو اسے بھوال مار سکتا ہے تو اس کے ذ

ہے اور بعض حالات میں اس کی اتن بھی لے سکتا ہے۔

(٣٧)

 

ہمارے معا شرہ میں زارع، ہا ری، ال شتکار کو سوچ سمجھ کر نا وا اندہ رکھا ات تا ہے اسے تعلیم و تنظیم   :جہالت

ں میں ؤ رکھا ات تا ہے وڈیرے کے اپنے چے  تو یورپ میں پڑیں  گے مگر واد اس کے گاسے الگ تھلگ

 پرائمری سکو ل تک نہ ہو گا۔

ر عیت میں الشتکا ر زیور تعلیم سے آراستہ نہ  ہو سکیں بلکہ وہ اس کے دست نگر رہیں  اس کے حلقٴ  

اور تعلیم حاصل کر نے والی آبادی ان کی کیونکہ اس کے خیال میں تعلیم بغاوت کے ریا ثیم پیدا کر ی  ہے 

نااتئز اور ظالمانہ روش کے ساتھ کبھی سمجھو تہ نہ کر سکے گی۔

(٣٨)

 

 :زمیندار کی معاشری  حیثیت  ۔ ٣

کسانوں سے بٹائی لینے والے اور ان ال استحصال کرنے والے مالکان امراء ہلاتتے ہیں ۔وہی  

ہیں۔ حکومت ال نظام چلاتے ہیں اور اشراف ہلاتتے

(٣٩)

 

ہ  وہ طبقہ ہے انصاف جس کی مٹھی میں بند ہوتا ہے روپے سے وفاداریاں خریدتا ہے ۔ طاقت 

کے زور پر من مانیاں کرتا ہے ۔ دولت پر ایک مخصوص طبقہ کی ریفت سے استحصال ال دور شروع ہو اتتا ہے 
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ی  پھری  ہے ۔ میر  مردہ ں پر دندناہو۔ محنت کی کمائی پر عیش پرستوں ال قبضہ ہو اتتا ہے غربت چورا

 ا کی بیٹیوں کی  سرعام تذلیل ہوی  ہے ارنون کی دھجیاں سرعام اڑائی اتی  ہیں۔ہواتتے ہیں حوّ

ری اتتے  ہیں کہ لاںں راجہ، لاںں چوہدری، لاںں مالک اور پیرزادہ وڈیرہ، ہاہمارے زارع اور 

 ہے لیکن اس کے باوجود معاشی لحا  سے ر بدکردار اور بداخلاق ہے لوگوں کی عزتوں سے کھیلتااخان، سرد

 مجبور ہیں کہ اسی کو ووٹ دیں اور اپنا لیڈر بنایں۔

ان زمینداروں ال اپنا ایک الگ کلچر ہوتا ہے جس سے ہٹنا ان کے لئے ممکن نہیں۔ ان کی اعلی 

 ہوی  ہے لیکن ہ  تعلیم اری چہ معاشری  معقول اقدار اور انسانیت کی شائستہ ارتقاء سے وابستہ اصولوں پر مبنی

 :لوگ اس پر عمل نہیں کرتے ۔ نداے  کسان میں ہے

بارکلے اور سور بون کی تعلیم بھی اری ہ  لوگ حاصل کرلیں تو اس ال  ،ھارورڈ ،کسفورڈ آ”

اثر اپنے فیوڈل زاج پر نہیں ہونے دیتے ۔ فیوڈل معاشرت اور اس کے سماجی سٹرکچر پر 

اور بھی اتن پڑگئی دیدہ ‘‘ کچھ زیادہ ہی مستحکم ہو اتتا ہےان ال ایمان اعلی تعلیم کے بعد 

۔امتیاز میںٴ

(٤١) 

 

پاکستانی معاشرہ میں سرماہ  دارانہ طرز استحصال کے مقابلہ میں زمیندارانہ ظلم وجور اور 

سے ہونے والے جبر واستحصال کی مقدار بہت ‘‘ طریق واردات’’اتگیردارانہ زراعت اور زارعت کے 

ایہاں کسی سماجی انصاف تک ال صورر نہیں کیا اتسکتا جب تک زمینداری واتگیرداری کے موجود زیادہ ہے لہذ

ہ نظام کو ختم کرکے ایک بالکل نئے اور منصفانہ بندوبست  اراضی کی صورت پیدا نہ کی اتے  اس لئے جب 

رر یصد  انسان اتگیرداروں

 

 ھت
چ
پ 

 اور قبائلیوڈیروں اور بڑے زمینداروں ‘تک ہ  نظام موجود ہے ستر 

 دستور مملکت میں درج حقوق شہریت  بے معنی ہیں ۔ ،سرداروں کے زیرنگین ہیں

 :سی اثراتسیا ۔ ٢

جس ال سیاسی نظام عوامی انتخاب پر مبنی جمہوری نظام ہے  ،پاکستان ایک اسلامی جمہوری ک ک ہے 

 لیکن کیا واقعی پاکستان میں جمہوریت  ہے ؟  جمہوریت کیا ہے؟

Democracy is Government of the people, by the people, for the people. 
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لیکن پاکستان میں پائی اتنے والی جمہوریت نہ تو عوام کی ہے نہ عوام پر مشتمل ہے اور نہ عوام کے  

  اتگیردار یا‘ لئے بنی ہے بلکہ پاکستان کی جمہوریت اس طبقہ کے مفادات کے تحفظ ال ذریعہ ہے جسے زمیندار 

Orestocracyکہا اتتا ہے۔ 

پیداواری  ،درحقیقت سیاسی نظام وااہ کسی بھی ک ک ال ہو وہ ہمیشہ معاشی نظام کے تابع ہوتا ہے 

ذرائع کی ملکیت محنت کشوں کے پاس ہے تو جمہوریت عوامی ہوگی اور اری پیداواری ذرائع کی ملکیت سرماہ  

ہ  دارانہ واتگیردارانہ ہوگی اری معاشی نظام نیم داروں او ر اتگیرداروں کے پاس ہوگی تو جمہوریت بھی سرما

 سرماہ  دارانہ اور نیم اتگیردارانہ ہے تو جمہوریت بھی نیم دروں اور نیم راوں ہوگی ۔

کنٹرولڈ  ء ، مارشل لا، ء سے آج تک پاکستان سیاسی تجربات کی بھٹی بنا رہا ہے جمہوریت ١٩٤٧ 

غرض کون سا اسا  نظام ہے جو ہم نے نہیں اپنایا مگر کسی بھی  ؛بغیر جماعتی انتخا ،جماعتی انتخاب ، جمہوریت

۔ لوگ آتے اتتے رہے لیکن قیادت نہ ہو سکیسیاسی تجربہ سے ہمیں صحیح اور صحت مند سیاسی قیادت مہیا 

میں تسلسل اور استحکام پیدا نہ ہوسکا اور نہ قیادت میں داخلی اور بیرونی چیلنجوں سے عہدہ راا ہونے کی سکت 

ایثار وقربانی جیسی صفات کی  ، جذبہ  ،پیدا ہوسکی۔ حالانکہ قیام پاکستان کے وقت یہاں کے لوگوں میں جوش

کمی نہ تھی جو کہ ایک زندہ قوم کے لئے درالر ہوی  ہیں ۔ تحریک خلافت سے تحریک پاکستان تک ہر مرحلہ پر 

رماد سیاست پر چھاے  رہے لیکن جب اتگیردار طبقہ کے مقابلہ میں عوام اور متوسط طبقہ کے نمائندہ ا

پاکستان بن گیا تو وہ سب زمیندار واتگیردار، خان، سردار جو عوام یا متوسط طبقہ کے ہاتھوں پٹ گئے تھے 

 بساط سیاست پر نہ صرف نظر آنے گے  بلکہ روزراوز ان ال اقتدار اور اختیار بڑھتا گیا اور بڑھتا چلا ات رہا ہے ۔

 ہے ۔کے سیاسی اثرات کو ذیل کے عنوانات سے واضح کیا اتتا  موجودہ زمینداری نظام 

  :جمہوریت کی ناالمی

راس ال عرصہ بیت چلا ہے اس دوران تقریبا کئی سال ہم نے مارشل لاء کے ٤٧قیام پاکستان کو 

اس کے مقالت ہمارے ہمساہ  ک ک بھارت  حت  گزارے اور بای  کئی سال لولی لنگڑی جمہوریت رہی جبکہ

قیادت اہل لوگوں  ،ریت کی یںیں بہت مضبوط ہیں اس کی وجہ وہاں اتگیرداری نظام ال خاہ ہ ہےمیں جمہو

 کے ہاتھوں میں آئی ۔ سرداریاں ختم ہوگئیں اور اچھے لوگ سامنے آرہے ہیں۔
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 :اقتدار پر قبضہ

کی  ال قبضہ رہا ہے ۔اسمبلیوں میں ان پاکستانی سیاست پر ہمیشہ سے اتگیرداروں وزمینداروں   

اتگیردار اور زمیندار چونکہ اپنے علاقوں کے آمر ‘ اتئیداد کی طرح محفو  ہوی  ہیں۔ وڈیرے ‘نشستیں

المیاب ہو کر وفاقی اور صوبائی اسمبلیوں میں اتتے اور ہوتے ہیں اس لئے وہاں صرف وہی الیکشن لڑتے ہیں 

 پر بھی حکومت کرتے ہیں ۔ اپنی مرضی سے وزارتیں بناتے ہیں اور دیہاتوں کے علاوہ شہروں ہیں۔ 

 :مشرقی پاکستان کی علیحدگی

ء میں انہی اتگیرداروں وزمینداروں کی وجہ سے اپنا ایک بازو کھو بیٹھا۔ مشرقی ١٩٧١پاکستان   

ء کی زرعی اصلاحات پر صرف ایک سال بعد ہی عملدرآمد شروع ہو گیا جس کے حت  ١٩٥١پاکستان میں 

بہت سی ترقی پسندانہ اصطلاحات شامل کی گئیں اس ارنون کی دفعات کے  ملکیت ارض اور قبضہ کے نظام میں

حت  الشتکار زارعین اور مملکت کے مابین لگان وصول کرنے والے مفادات موقوف ہو گئے اور آئندہ اس 

ر خاص کی زیادہ سے زیادہ حد مقر ٴاراضی کے قبضہ ، باب کر دیا گیاقسم کے مفادات ال دوبارہ  سر اٹھانے ال سدّ

ختم ہو گئیں اور سیاست میں ترقی پسند اور انقلابى طبقہ کے  کر دی گئی جس ال نتیجہ ہ  ہوا کہ وہاں سرداریاں

 ۔ہ  امر مغربى پاکستان کے حکمرانوں کیلئے پریشانی ال باعث تھا، عمل دخل ال روز افزوں اضافہ ہوا 

ن کے رہنما تضادد نظریات مختلف طبقوں کے نمائندوں کی حیثیت سے مشرقی اور مغربى پاکستا 

اور عزائم کے حامل تھے اور ان کے لئے ایک دوسرے کے مسائل کی صحیح تفہیم ممکن نہ تھی۔لہٰذا مشرقی 

  پاکستان علیحدہ ہو گیا۔

  :اسلامی معاشرہ کی تشکیل میں رالوٹ

 وڈیروں اور اتگیرداروں سے ہ  امید رکھنا کہ وہ ک ک میں قرآن وسنت کے، ان زمینداروں

امر بالمعروف اور نہی عن المنکر ال نظام ارئم کریں گے اور ان بنیادوں پر اسلامی معاشرہ ، مطابق صلوٰۃ وزکوٰۃ 

 کی تشکیل نو اور تعمیر کریں گے۔

 ایں خیال است ومحال است وجنوں
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 :اثراتمعاشی  ۔ ٣

استحصال کی بھٹی کسی بھی معاشرہ میں اری معاشی عدل  ال فقدان اور اقتصادی میدان میں ظلم و 

ریم ہو اور انسان قرآن کی اصطلاح مترفین اور محرومین کے طبقات میں تقسیم ہو کر رہ اتے  تو سماجی، 

نچلے  ،سیاسی، اور ریاستی انصاف کے تمام دعوے باطل اور کھوکھلے قرار پاتے ہیں ملکی معیشت تباہ ہو اتی  ہے

 ار رکھنا مشکل ہواتتا ہے۔اور درمیانے طبقہ کے لئے جسم واتن ال رشتہ راقر

   :زارع کی معاشی حالت

ن اس ہقاانسان کی حیثیت اس الئنات میں پاے  اتنے والے وسائل رزق کے امین کی ہے اور د

عالمگیر رزق رسانی کے ظاہری اسباب میں ایک اہم کڑی کی حیثیت رتا ہ ہے۔ دہقان ال معاشری  مقام 

زمین کو چیر کر لعل وگوہر پیدا کرنے والی ذات ہے  جبکہ ہمارے  ہ سینہٴارفع ہونا چاہے کیونکہ و و نہایت اعلیٰ

 معاشرے میں اسے بحیثیت انسان بھی مقام حاصل نہیں۔ دو وقت کھانے کے لئے روٹی اس کے پاس نہیں

کبھی  ،ہوی ۔ کچے گھروندے میں سر چھپاے  بیٹھا رہتا ہے ایسے گھروندے جو کبھی بارشوں کی یلغار سے

طغیانی سے او ر کبھی آگ کے اتن لیوا شعلوں سے جل کر خاکستر ہو اتتا ہے جن کی عورتیں فیشن  دریاؤں کی

کی وجہ سے نہیں بلکہ چادر کی کمی کی وجہ سے عریانی کی حدود کو چھوی  ہیں جن کی اولاد گلیوں کے آوارہ کتوں 

 معاشی نگدسستی ال ہ  عالم ہے کہ کے ساتھ کھیلنے پر مجبور ہے کیونکہ ان کے لئے کوئی سکول نہیں۔ زارع کی

اس کے لئے جسم و اتں ال رشتہ راقرار رکھنا مشکل ہے ساری زندگی اتگیردار کے لئے کماتا ہے اور نسل در 

 نسل ہ  سلسلہ چلتا رہتا ہے۔

کلام ہ  ہے کہ کھیت سے کسان کو روزی نہ ملنے کی وجہ کوئی بھی ہو معاشری ، اخلاقی ، فنی،  خلاصہٴ 

 خدا ال غصب نازل ہوتا ہے۔کی وجہ سے ارلت صد نفرین ہے جس  ،یا معاشیتکنیکی 

ہر معاشی ماحول اخلاق وکردار پر گہرا اثرڈالتا ہے اری معاشی ماحول اسا  ہے کہ آبادی ال بڑا حصہ  

اچھی غذا حاصل نہیں کرسکتا نہ تن ڈھانک سکے نہ کوئی ڈھب ال جھونپڑا میسر آسکے تو وہ قوم کے اخلاق کو 

 کی طرح کھا اتتا ہے۔ روزی ال تاج ج انسان اس بات پر مجبور ہو اتتا ہے کہ اخلاق کی بڑی بڑی قدروں کو گھن

مکرنا کر چند ٹکے کے عوض رموخت کر دے۔  جسے اپنے بچوں ال پیٹ پالنا ہو اسے ہ  درس دینا کہ قرض لے 

 نہیں چاہیے یا چوری نہیں کرنی چاہیے غیر متعلق نصیحت ہے ۔
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رعی ماحول چونکہ معاشی انصاف سے دور کی بھی نسبت نہیں رتا ہ اس لئے کوئی تعجب نہیں ری زہا 

کی نسبت بہت پست ہے ۔ کہ ہمارا اخلاقی معیار قرون اولیٰ

(٤١)

 

 :زرعی ترقی کی راہ میں رالوٹ

آج زمیندار زراعت میں نہ صرف کوئی تعمیری کردار ادا نہیں کر رہا بلکہ اس ال وجود زمین ’’

۔ ”قی کے راستہ میں بڑا روگ بن گیا ہےکی تر

(٤٢)

 

زرعی ترقی میں رالوٹ کی ایک وجہ تو ہ  ہے کہ ہمارے مالکان زمین زارعین کو جو ان کی محنت ال  

صلہ اور سہولیات دیتے ہیں وہ اس قدر ناالفی ہوی  ہیں کہ اس کے لئے زمین کو دلجمعی سے الشت کرنا ممکن 

کو اس امر کی کوئی ضمانت نہیں ہوی  کہ زمیندار کب تک اسے اپنی زمینوں پر مثلاً الشتکار  ،ہی نہیں ہوتا

کیونکہ زمیندار جب چاہے منٹوں میں الشتکار کو زمین سے بے دخل کر سکتا ہے جس  ۔الشت کرنے دے گا

اور کو اس کی کئی نسلیں الشت کری  چلی آرہی ہیں۔ ہ  عدم تحفظ ال احساس اس کے ذہن کو پراگندہ کر دیتا ہے 

 لیتا۔ وہ الشتکاری میں پوری دلچسپی نہیں

اکثر زمیندار چونکہ اپنی زمینوں پر موجود نہیں رہتے اس لئے اس کی ترقی میں کوئی دلچسپی نہیں  

ان کی رہائش شہروں اور قصبوں میں ہوی  ہے اور اراضی ال انتظام اپنے الرندوں  کے ہاتھ میں چھوڑ ،یتے 

رردی ہوی  ہے اور نہ اراضی کو بہتر بنانے سے کوئی سروالر وہ صرف دیتے ہیں جن کو نہ زارعین سے
 
 کوئی م

رقم حاصل کرنے میں دلچسپی یتے  ہیں جس کی وجہ سے الشتکاری وزراعت کی ترقی کے لئے کوئی اقدامات 

نہیں  نہیں کئے اتتے ۔ اتگیردار نے آج تک اپنے علاقہ میں الشتکار کی لاںح وبہبود کے لئے کوئی ادارہ ارئم

 کیا ہے ۔

  :ارتکاز دولت

ہمارے زمینداری نظام کی ہ  وابى ہے کہ دولت واقتدار ان میں جمع ہو اتتا ہے زمیندار گاؤں  

: ہوتے ہیں جو لوگوں کے رزق کے )بزہم واد( مالک ہوتے ہیں۔ انیس فاطمہ لکھتی ہیں ”دیہہ خدا“میں 

"ال وان چوسنے کے لئے مسلط کر دیا ہےاس نظام نے چند لوگوں کو دیہہ خدا  بنا کر مظلوموں "

(٤٣)

 ۔
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  :زرعی سودی نظام

یصد  شرح حساب  ٢١یا ١٨ الری کے جدید ادارے جو ینک  ہلاتتے ہیں زیادہ تر ہوسود الری یا سا

سے سود یتے  ہیں جب کہ چھوٹے بڑے زمیندار  زارعت یا بٹائی کے نام پر سو یصد  شرح کے حساب سے 

ہے کہ اپنے زارعوں سے کل پیداو ار ال نصف حصہ بٹائی کے نام پر وصول کرتے ہیں  دلیل ہ  ،سود یتے  ہیں

 علاوہ رایں باقی نصف پیداوار ال وارم حصہ بھی سستے داموں خرید کر مہنگے داموں بیچ ڈالتے ہیں۔

ی کلام ہ  ہے کہ اس اتگیردارانہ اور زمیندارانہ ذہنیت نے زندگی کے ہر شعبہ کو بُر  خلاصہٴ 

متاثر کیا ہے زندگی ال کوئی شعبہ اسا  نہیں ہے جہاں عدل وانصاف اور مساوات ال دور دورہ ہو زندگی کی  طرح

دولت کے ارتکاز نے تمام آدمیوں سے  ۔ساری آسائشیں مراعات یافتہ طبقہ کے لئے وقف ہو کر رہ گئی ہیں

 کوئی دیلی و وا ن نہیں ہوئی اور سال بعد بھی عام آدمی کی حالت میں٦٥زندہ رہنے ال حق بھی چھین لیا ہے ۔ 

لوٹ کھسوٹ ال رجحان رموغ پذیر ہے نااتئز ذرائع سے دولت کمانے کی ہوس میں اضافہ ہوتا اترہا ہے ۔ 

خیرہ اندوزی،ملاوٹ،منشیات رموشی اور تمام اخلاقی وسماجی سیاسی راائیوں ذبددیانتی،سمگلنگ،چوربازاری،

 ہے۔کی یں یہی زمینداری واتگیرداری نظام 
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 حواشی وحوالہ اتت

ب ا عۃا (١
للط
، دار صادر  رر، بیروت، لبنان  بن سعد، الطبقات الکبریو

 

ش

ے

لن

 ١/٤٢ھ ، ص: ١٣٨٨وا

  ٤٣٢ص:  ء ،١٩٨٩زرعی انسائیکلوپیڈیا، اردو سائنس بورڈ، لاہور پاکستان،  (٢

  ٣٧سورۃ ارااہیم:  (٣

روت ،ص:  (٤ ا
 
 ٨/١٤١ابن منظور ،لسان العرب ، دار صادر ، ب

 ٤/٣٣٧اۃ،، کتاب امزاارعۃ ، کتبہ  شرۃ  لمیہ،،ملتان، ، ص: علی بن ابى بکر ،کتاب الہد ،المرغینانی  (٥

 ٢/٣٨٣، ص: ابنِ خلدون، عبد الرحمٰن بن محمد بن خلدون ، تاریخ ابنِ خلدون (٦

 ١٥ابو عبد اللہ محمد بن اسماعیل بخاری ، صحیح بخاری، کتاب البیوع، باب  (٧
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 ٣٥ :یوسف، یعقوب بن ارااہیم ،کتاب الخراج ، صابو  (١١

، ص (١٢  ١/٢٦٧: ابن سعد، الطبقات الکبریو

  ١/٣٨٩: ص، ابو عبد اللہ محمد بن اسماعیل بخاری ،صحیح بخاری، کتاب الوقف (١٣
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  ٣١٧ /١،ص:  ابو عبد اللہ محمد بن اسماعیل بخاری ، صحیح بخاری ، کتاب امزاارعۃ (٢١

٢٢)  ١١٧ :ابو یوسف، یعقوب بن ارااہیم ،کتاب الخراج، ص 

٢٣)  ١/١٦٦: ، پاکستان، صابو عیسیٰ محمد بن عیسیٰ، الجامع ترمذی، میر محمد کتب خانہ، کراچی  

٢٤)  اسلام آباد ،، حکومت پاکستان پلاننگ بورڈ٣اصلاحات اراضی  
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٢٨)  ٨١ :انیس فاطمہ، پاکستان ال معاشی پس منظر، ص 

٢٩)  ، حکومت پاکستان پلاننگ بورڈ اسلام آباد٥اصلاحات اراضی،   
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٣٢)  ٨٦انیس فاطمہ، پاکستان ال معاشی پس منظر ،ص: 
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ت
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ن
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 ء١٩٩٣نداے  کسان )ماہنامہ( اگست  (٤١
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 ١٣٧ایضاً،ص: (٤٢

 ١١٩ :انیس فاطمہ، پاکستان ال معاشی پس منظر، ص  (٤٣
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ŕ ǔǀǘƱᆽ◵ ƻဴƫ◵ƿ 㻃ᠷ � 㴲 ٓĳ 㳟  ǌƮǏ řĳ ǔŔŮŌĳ އ  
A review of obstacles in interfaith harmony 

 ر⚒ت ⛪ن婧 㦪ڈا                                                                                                                                      
ABSTRACT 

In contemporary world several efforts have been made to 
restore the global peace, harmony and co-existence, and still the 
struggles continue but in vain. There are some serious problems to 
be addressed in the first phase. Some of these problems, for 
interfaith harmony and co-existence are associated with political and 
economical imbalance or injustice, while some of these are related 
to social and collective values at the world level, particularly in the 
Muslim society. 

In the past, political and economic motives were responsible 
for wars. It is predicted that in future the situation will remain the 
same. However Religious extremism and fundamentalism are just 
slogans of the western world for covring up real economic 
intentions. Western world particularly Americans promote wars for 
achievement of economic gains. 

This article focuses on the real causes of terrorisim, which is 
threatening our globe. Moreover it also suggests how to control 
these issues and help in the restoration of peace and interfaith 
harmony. The economic, political and social causes have been 
highlighted in detail. The big powers while talking of helping the 
developing countries want in reality to exploit economically those 
countries. 

Keywords: interfaith harmony, co-existence, political, economical 
imbalance, social, intellectual values. 
 

 
                                                            

  㜺و࿀ ⩀مِ  ⻯ا㐑 啷⬧ا   ،嫖 ⦧ر ǎ ǔ
̲技 ڈرن آف䰮 ǔ ǌ

ǘ
Р䯶 آ܉د ا⬧م  
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    㥃 ت孆Ṏب اور و⡟ا 㺸 ان 啵 䰍冬 ۔ اس 嵗 ر⽂ 㥃 廝仅ر⾛ ๵ ن垏ا 㥃 ㆈⓥ ِدور
庠᱑ہ Ṏ 嵗 䅏  䬊 ู ا䣠ا屨 孈 آ峒  اور 很এ ا嵉 廝ⓥ 啵 媦垏 ۔ان درᔇ   㺸 廝仅 ጦارک  

  ᑅ䬈 㺸و嵉 䅋 㷨 ጦ 恙۔
   ا⡟ب:  ا㟁دی 

㷨 رزق 廝⡜و 惠 儻  ᣲ䬊䰮 اس   嵗 اور  ᄞں     راز 㥃 㣰ᔊ   㷨  啵 㣰ᔊ ا僂 媛垏⻑ہ
 ㈬⡜و(Financial Intermediation)  ِام㣢 嬸 آن㟥 ᴍ ۔嵗 廫و دا 廫㞑 ᄴ ⋥ 㷨 媜د⸞

㟥 㘱ار د嵗 徉۔ا嬸 䡠 ا媛垏  ⚒ت ⡜ 㷨⛷ ا㲁 嵗 弥૾ 悇 وہ رو媜ⓥت ⸞ 㥃ا䡠 اور   ⚒ت اور 
伅  ازنᠢ   啵 ں婧ان دو 嬸 䡠ا 㲁 嵗 ṏو 抋 ۔嵗 ⫈峤 䳱 ⸞ 䅎垆ز   ॼ 㺸 ت徉د䰮 婨 اور 

  弥ຩ 媛دا㽻ت ⸞ رو徉ا寀ل وㄯان ا 啵 ے⻑僂 ᳮ ۔اور嵗 徉䰮㘄 م噣ں ا愻 䬈 㺸㶝ر 廫㞑
嵗 䅋㶊 ٰ�೶ űƿĴǌ،اس 㷨 ز㨱 ᠊ 䅎垆دی 嵗 䅋۔ ư œĴ Ǖƙƿĳ:  

ٰ وَݿَْ اعَْ ﴿ ْް مَ الْقِيٰمَةِ اَ هْ ߐَْ نحَشرُُْ   )١(﴾ رَضَ ݽَْ ذِكْرِيْ فَاِنَّ لهَْ مَعِيْشَةً ضَنْكاً وَّ
    :ዚ�  ا⸞ ࢑وز 屨 اور 䅎 嵗ر 啵 ᠐ 䅎垆ز 㷨 اس 㻠 ے㨱 媛دا㽻د ⸞ رو徉 ی哶 Ṏ    اور

  䱰㣱 ا㺸㨱 嵢垆 ا䆎 徃᩷ ۔
  啵 ل▖ 㺸 ی垆تِ ✪او䰮墁ا ᱓ ن垏ا  ᠢ 嵗 ଀ ان⚸ ⿽僂اور 嵗Ꮉ㨱 وزᑅ ⸞ ╌

嵗 㷩 دار⛭ 啵 ظ䚵ان ا 嬸 䡠مِ ࢌ ⸞ ا囑ا 㷨  ں吴㣡 ⺚㽽: 㶊 ٰ�೶ űƿĴǌ ư œĴ Ǖƙƿĳ:   
﴿ ِ

ْ كلُّ تِيهَْا رِزْقُهَا رَغَدًا ݿِّ
ْ ةً ياَّ نَّ طْمَىِٕ ُ مَثَلاً قَرْيةًَ كاَنتَْ اٰمِنَةً مُّ بَ اللهّٰ وَضرََ

ا مَكاَنٍ فَكَ  وَْفِ بمِاَ كاَߏُْ
ْ

وُْعِ وَالخ
ْ

ُ لبَِاسَ الج ذَاقَهَا اللهّٰ
َ
ِ فَا نْعُمِ اللهّٰ

َ
فَرَتْ بِا

  )٢(﴾يصَْنَعُوْنَ 
    ዚ�:  ⸞ ف㈲ 寄 اور ᣗ 峭ر 㨱 ࢮ 䅎垆ز 㷨 ن㉿و ا 匇۔ وہ ا嵗 徱ل د䵠 㷨 ࢦ 愡ا 䡠ا

墝 㷨 䡠ا 嬸 اس 㲁 ᡁ 孆ر ᄿ رزق 㓞اং 㱾 اس 嬸 䡠ا Ꮋ ۔ 徉د 㨱 ان ⻑وع㫄 㥃 ں
 ⋳ ࿀ ان 偺 㷨 ف⠩ ک اور೥ 㲁 徉⇏ ہ仁 抁 㥃 ںᠢᠢ㨱 㺸 ان 㱾 ܉⿊وں 㺸 اس

 䅌۔  



 3      ู ا䣠ا屨 孈 آ廝ⓥ 啵 峒 ر㥃وᩝں 庠᱑㥃ہ

 嵗 وریㆈ ال㌪ا 啵 ت寤ا⠩ت اور徉ورㆈ ⿽僂䬈 㺸 ا⥔اری 㷨 نចا ا➶ق و䪾
๵اور 嵗 واࢥ   䴤⬧و 匇ا 㷨 媜ود 戆د ⸞ ᳮ 嵗 ଀ ⡠ 㥃 ںḬ  د㘈 اور ᣲد徉وز ㋞ ، 䬉ا㌪ا 

 ܬ㲁 嵉 ᥢ د㷨 媜 ࢌا吚 اور  اور آ嬸 وا䆨ⓥ 䰍ت Ḭ ⺚㽽㔩 ᡁ 抋 ೧ں 䆪㓈 㷨 وṏ ا㟁دی 
⿽僂، د㘈 د㽻 寥اوری د 䅎峤 存亽  ی࿝ 噬ا㥃 ڈ帄ورا  婨୥ 愡ا㥃 ࠑ ⸞ 和嗚ࢌ 丰 ዥ

㻠峤۔  ⿽僂 ⸞ ن⠩ 㺸 ں婧垏ا   㨱㥃఺㱾 ںḬ ا⤔ر 慶亾ا と❴ 媜د ൝克آ 䬉ⓥ دہⳢ ラⓥ
 嵗۔ ᣲ㨱 ١٩١٤   ء 啵  ᱓  ᄷḟ   ㎵ 䬣䰮  㫣  㷨  废⛪ذ  㺸  嬸Ⳣ  㺸  慣亾ا  ᠢ  弥峤    ⻑وع

١٥٢٦ ࿀ ا⛻م 㺸 ḟ 䮵 ᣗ 䒲ڈا 勐١٩١٩啵 ء 䬣䰮 抁٢٨٧٣ᄿ ᚪ 䒲ڈا 勐抁۔ ᣗ 䅋   ᣗ
常⅂ وان࿀ (⭈ا) ㄚ 慶亾ا ⸞ ᳮ د୘ وہ ᣗ ۔ 慶亾روں ا㥃 抁䰮⨭啵 ḟ اس 嬸  㣰܉

 徉㭹 㙟匈 دہ徉ز 㲝 ⸞ ں㟋ㇰ ⴣم روᝯ )۔)٣ 
䒲⫆ دو  Bill Still & Patrick SJ Carmack     :嵉 䟁"  دوران 㺸 ㎵ ḟ ᄷ

ǎ را嬸 〻 ᡀ  اور )Baruch( ࢑وخ ǌխ  徉㭹 壓 䒲وڑ ڈا㨱")۔)٤  
抁䰮⨭ 抁 دار ஸ 䬈 㺸 嬸㥃఺㱾 ḟری ㇩㟥 د䰮⡜ 㲁Ꮉ 忕ن ═ب وㆈب 㱾 و⩷ 

⬋㭹 䉺دہ دو徉دہ ⸞ ز徉ز 愸۔ د  慶亾روں ان ا㥃 抁䰮⨭啵 ᾞ 䒲وڑوں ارୢں ڈا㨱 嬸  䬈 ڈال
ᣬ اور  䀱 㷨 ᬺں ḭ 啵 䒲ڈا 寄 ث劵 䅎ᣗ 徊㓲 اور 很峤 哶دہ ا徉ز 哶ا 啵 劖 寄 ⸞ ᷩ،

徊㓲 دہ徉وڑ ،ز㨱   䒲ڈا 寄ن ⸞  وں⠩ 㺸 ں⠑اور ز 㥵尫 㷨 ں婧垏اᎲ  ن⠩ 㷨 㟮 ۔ا⬧م اسᡁ
䰌ᗐ د ܉ری⹢ار،嵗 徱ار د㟥 ارض 㜢 د㘈 㱾 和⹢آ 嵗:   

ابِغَيرِْ نفَْسٍ اوَْ  ݿِْ اجَْلِ ذٰلكَِ ۃ كَتَبْنَا ޱَٰ بنىَِْٓ   ﴿ اءِۗيْلَ انََّهْ ݿَْ قَتَلَ نَفْسًۢ اِسرَْ

يْعًا اَ قَتَلَ النَّاسَ جمَِ نمَّ
َ
  )٥( ﴾فَسَادٍ فيِ الاَْرْضِ فَكاَ

    :ዚ�   㥃 㩴 وہ 㲁 㺸 اس ॼ 㱾 㩴 ⺾ Ṏ 㲁 徉د 䞺 抁 ࿀ 彞ا⨮ا ୗ 嬸 屨 ⸞ ṏو ⴣا
䶿 د㘈 啵 啓ز 徉 峤 ᜘㞑 㨱 㟃 㱾 ں䁐䪫 مᝯ 嬸 اس 徉䁐 ᠢ 䰍ڈا 㨱 㟃 ،峤 䆨وا 嬸

  د徉۔
抁 丰  ،آ୘ 存亽  塴  媎ᣲد弥 承و孆Ṏت ㎵ ḟ  啵 㷨 嬸䒳㱾 啵 اول اور دوم

ḯ 㷨 㔩 دی㟁ا ᣪ اور 㺸 اس 嚆 رଦ 㷨 ں⥔徉زور آورر 啵  嚏دی܉㟁ا 啵 ୗ ں媜䪫㥃 
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ⓥᎹ اور 㺸 ل ان很峤 ቍ 啵 ل᱑ ن ا⤔ری垏۔  ا嵉 ر䶀 ࿀ 吚اور ࢌا 峭Ꮌ 㷨 廝⡜و庠᱑嗚 㞝 
ຩ وس اور䒮رو Ὺ رウ 㺸 اڈور慢۔ ا嵉 ᣲ㨱 ر䶀 ࿀ 找ن د⠩ 㱾 ں婧垏س اṎ ریᠢ㐸 رウ 㺸 䰮嗚

㱾   ان ᠢ  ử  婨  吮⡜  㺸   㓈رᜉوں  ࿀و ان 㺸  ⭗   ا㟁دی 䧳㌑ ⸞  㥵尫  嬸   䅛ڑوں ردہ
㲁Ꮉ 嵗 وہ  㶠䆨㱾 Ꮉ᱑ں ڈا㺸 婨孆䰮 䒲 و࿀ ㌋ اس 䬈 ر㲢 دو›ر㷩۔ ان 䧳㌑ اداروں 㥃 㺸ر垆وں

 㣰ᔊ 恔᳥ د婩 م嗚㱾 ام㑴 ᄣا  䭱 䧳㌑روں 㱾اᄭ و媭 ⵧ ورک ࿀ 嬸૾ ▗㥃 آ䰮دہ 㨱ے 㲁Ꮉ وہ
嗚㺸࿀ م ㆶ 㷨 嬸 ሿ 啵 ل᱑ 㺸 ض㟥 姫ن ⚡ت ا䝬䰮 㺸 ں㮒 ح ان㈲ ⴣدے اور ا 噒

嵉 ᥢ᱑峤 卬 䉺دو ࿀ر㊓)گ دو⨮وں)٦䪫 抁 ح㈲ ⴣ۔ ۔ اور ا 嵉 ᥢ㨱 و م丙 ⸞ آزادی 㱾  
㺸 ں㇌㟥 ان 塴 ጦ 㺸  ات➋ 㐸 ت□  㷨 塐 抁㱾 ں䁐䪫 嬸:嵗 

يْنَ، فإَِنَّ أَوَّلَهُ هَمٌّ      )٧(وَآخِرَهُ حَرْبٌ))((وَإِيَّاكُمْ وَالدَّ
    :ዚ�  䬊 婨 ض㟥 啵 اܵا 㺸 اس 㲁و㨱  啵 ✭اور آ 嵗 ᣲ峤 㚧 㷨 嬸㨱 م孲اور ا 㕔

嵗 ᣲ峤 ḟ ۔ ═ب اور  
嬸 ا⨮ا㋞ 㟮 寄 㱾 彞 وز徉دṎ㥃 ᣲاز 㘄ا屨  ونᗐ ا㟁دی 婨䡶㋋ا㟋ㇰ 忣ں ㌑ 䧳 㷨ان 

ᄭا㱾   㛄ں 婭Ṏ  嵗㷩   اور ㊂و  弥آ܉ 媛垏وا  存亽  㺸  㟮  寄  دار⣟د   ز࢑د⥢ ⸞  ◘ق
㨱 ر䶀 ࿀ 嬸ا㨱奡䆨ⓥ۔ 嵉  ᥢ 媛垏آزادی اور ◘ق ا 存亽 啵 دہ دورṎ吴 ر⿡ 㺸  㔸㥃ق ۔俬

 吚ࢌا 㷨 ⩰دی  و㟁ا ⡠ 愡وہ ا㏵ 㺸 ب⡟ا 憇د ⸞ 䯻 ہ庠᱑㥃 ب⡟ا 㺸ا 䬈 㺸 اض㓲س ا
 ⻙㱾 㷨  嬸㨱 恗ز 㱾嵗   ⸞  ṏو  㷨 ᳮ ㎵   㘈دِ  اور Ⓚ  ๵   ࢑抂ں 恙妛ا  㥙۔嵗ຩ ا⤔ر

ゾِ࢑ अ㞑 ࿀ 啓اور ز 廝⡜و 㺸، ᠢ ا⤔ر ⴣرو 㥙  ᄣدی ا㟁رت ا㓈  ی㽻 䬈 㺸 㷨 悭و⩠ ا
㺸 ܉ⴣ اᄭ آپ 㱾  ور 抂ںا䡴㌑ 匇 ر❢ ا،塴 ᠢآ嵗Ꮉآور ࿀ ♍  ر徉⥔ں ࣪ل ا垥㚉ن 

   嵗۔几ر 㨱ຩ ᠊ آ人 ޾ آ塴 恗ᖯ 㷨 人 آ嵉 ᥢ اور ⠩ن د䶀 ࿀ 找ر  䶀ر و
:嵉 䟁 䐮ا ㋗ 乗 ㇒㞑 

媜دṎ روس 㲁 嵗 抁 ܉ت 䎼اں ''د圻ຩ㥃 ▗ ᤷ ᡁ孆ر㨱اጌ  㺸 اوارጌ اس
㥃 䝫募 侂 ㇍冯 㺸 悭و⩭ ا 䬈''ᡁ 匏 ن峤亾 )٨(  
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 抂 㲁 ᣗ 䉺ⓥ 抁 㷨ں ༦ول ㈲ 㷨 媛ຩح ⅷں ⸞ 嵗୨ ۔ エف ܉㱾 (آذر ܉張ن )
ृ ⅷں ⸞ ⪟ ᤷ اور ृ ⅷں ⸞ 嵗୨ ᤷ䆨㥃 ۔抁 روⴣ آذر܉張ن ⡞ 㷨 ⸞ ࢓ی 

   و⾛ر ١٩٧٣傑 㺸ء ⸞ 䪫ٹ ر嵗孆 ۔١٨٧٢دو㱾 ᳮ ᣗ 䉺 روس  ঎ آذر܉張ن 㺸 ء 㺸 ا㍗اد
㥃 اوارጌ 㑽䶬 㷨 媜وہ د ᡁ孆ر峤 ラⓥ ᤷ م⛪Ṏ ⸞ 㤤㏵ د  ٢٢٫٧䆨㜌 ں抂 وہ㏵ 㺸 اس ᡁ ウ 㜢
啵 ت䆨中 㑽زر ᇆ۔ 嵗 㨳亾 ࢓ا ⸞ ⡞㥃اوارጌ 㷨  ںሯ اور 悜ل ر媻 ،ول‹ ،弥رو،很‹

 嵗 ラⓥ 岤ں ا徉娚㱾仦 㱾 儻 ᄣا嬸  ۔روس  䬉وا 徰㧧ا 侂 ح㈲ 㨵 䬈 㺸 嬸㨱
ر⣜徉 آذر܉張ن 侃 㺸ن 㱾 ═ف ㈲ 㷨 㔯ح 㨱䴲 ا㨱 憗Ꮖ 啵 㢨د密،徉اروں 伶وں اور 

  ۔)٩(㨱د徉 ن人رⳢں 㱾و恗ا
 ا⤔ر 㣱 㷨دت 俬،  媱 啵قِ و⩭ 㟥 ๵ 㷨اری اور ࢌا㷨 吚 وṏآج     媚 愡ا㥃  دਯ

 㺸 啷⬧ا 㞜 دی㟁ا ࿀او 婨۔ور嵗    ⻙㱾 㷨  اس  㺸 ᄸ ورود 佉嗚د ⸞  㟋ㇰںان ا⤔ری 
吚ࢌا 㷨 㟮، دṎو㥃 دی㽻 寥ی اور د࿝噬ا 媎 ᡁ 啵 رتㄯ 㷨 㞝 婨䡶㋋ ت اور䆨ⓥ 悎۔ا

  嵗: ا㷨 嬸᩷ ا᱑زت د嵗 徱۔ار⹢د ܉ری 䰌ᗐ ⭈ا⬧م ا
َّذِޜَْ ﴿   همِْ لقََدِߙُْۨ اذُِنَ للِ َ ޱَٰ نَصرِْ مُْ ظُلِمُوْا  ۭ  وَاِنَّ اللهّٰ نهَّ

َ
   )١٠( ﴾ يقُٰتَلوُْنَ بِا

     :ዚ�   ،嵗 峭ر᱑ 㷨 ḟ ف➶ 㺸 ᷩ 㱾 ں䁐䪫 ان 䅋 زت دے دی᱑ا   ،嵉 م傻 وہ 奡㺮
  اور ا愙 䡠 ان 人 㷨د 㞑 ࿀در 嵗۔ 

䬈  㺸   ا⣮ل  㥃ا㟁دی 䡴㌑   ᄯ១رے 㷨  䝫募  㗙徉  㣰ᔊ   ز徉دہ ⸞  ⡞  㺸  媜د،   
G/8  㺸 准 اور اس 峤 廫㞑 رہ داری᱑ا 㷨 م塳 婨دارا 抁䰮⨭ 啵 دت㣱 慶亾ا 㲁Ꮉ 嵗 ୗ 䬈 اس

嵗䅏䬊㨱 ا㕽ا ㈲⛪ 㷨 دات关 ᄭا 㱾 ں២ 䧳㌑ دو⨮ی ᡀ⡜ ᡀ⡜ 㺸 ہ䲆 ام㣡ا 䬈)۔)١١䮵 
اور ا㟁دی  ا䬉⣮ ⭗ اور ⛪ص 㨱 ا㺸 慣亾 ا垆ر ⠩䧳㌑ ⿒⠩ 㷨 悡庠ਯ㿗د 技رپ  آج

 很峤 ے㴓 ᩶گ ا䪫 ف➶ 㺸 وںᜉر㓈  嵉 嵗ل رᠢ ࿀ 䬈 㺸 嬸㨱 㞜 ࿀ 志⥼ اور وال
   憯ر ࿀    嵉嬸㨱۔㍚اق  憯ر ࿀  徰㱾   ⠩د 䰍وا㺸  嬸㨱  ⟣   ᄯرے 㲁Ꮉ  ᣬ  䜐⛪  㺸  ⡜زش

徉ںر技دᒄا 㺸 اور اس 慣亾ا Ƽǎ ƹŮں⥔  很᱑峤 ار岟 ⥕را 䬈 㺸 㞜 ࿀ د㟁ا  ِ廝⡜و 䬈 㺸
㍚اق 㞜 ࿀ ࢑اᤷ 很 ا㍗䜑ہ اور دو⨮ی ២ں 㷨 ᓯ 㷨 ا୘ 愡دی وṏ اور ⡠ ۔اور ا峤 峭恜ا 
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 垥ن اور 㨾ຩن 人 啵ا➷ و⩠ ا㷨 悭 ر徉⥔ں 㟣 啵رᣲ و䬈 㺸 㞜 ࿀ 廝⡜ ا㚉ا㈲ ⴣح 嵗۔ 
 ㆈوری ᡁ۔

:嵗䞾  ḟ 吶嗚روز  
 㕽ر    ࿀   اس 㽻ا㷩   㥃آ㓈ز ḟ  ᳮ  峭  ᡀ⡜  㺸   آ㓈ز 㺸   ウی 承㸽ا  嬸  慣亾ا''

抁 ᠢ 很᱑㷩  㺸媜ری دᄯ 废⛪ذ 㺸 ول༦ 啵 ں劙 㺸 悭۔و⩠ ا嵗 ḟ 㷨 ول༦
  ǎ ǌխ     Ⳣ  ǎا׏⫎㨱 ریᄯ ورتㆈ 㷨 ل⡜ 媜د㱾 ول༦ ۔اس嵉  䬈 㺸 嬸᱑ 䰍 ᚪ

ا垥㚉ن 㷨 ⨮ز啓 اور ઝ⅋ن ଦ 㷨ر㻠ہ ㆈ 㷨ورت 嵗۔۔۔䮵 ا㚉ن 㑴ام 嬸 دس 
徉د 婨 ೧ 㡃吴㥃 䪩ڈا 弃䆨 幥ຩ 圡ا 愡ں ا抂 㱾 慣亾ا ᚪ ل⡜")۔ )١٢  

 䮵 嵗 悿㘄 㥃 䱰◾ ن اور垏ا 寄 ⻙㱾 䬈 㺸 䉺㫀د⠩ ⿽僂اس 䬈 㺸慣亾ا 
㥃 س峤  ୧ 嵗䅏 ح ࢓ھ㈲ 㷨 رون㞑 Ṏ 䬈 㺸 媜۔د 嵗 孆ر ૽ ⡠ 㥃 د㘈 䰌ᗐ ل ܉ری㣡 嵗۔  

نْيَا وَاحَْسِنْ ﴿ خِرَةَ وَلاَ تَنْسَ نَصِيْبَكَ ݿَِ الدُّ ارَ الاْٰ ُ الدَّ ٓ اٰتٰىكَ اللهّٰ وَابْتَغِ فِيْماَ
ُ اِليَْكَ وَلاَ تَ  ٓ احَْسَنَ اللهّٰ َ

َ
َ لاَ يحُبُِّ كما بْغِ الْفَسَادَ فيِ الاَْرْضِ  ۭ اِنَّ اللهّٰ

  )١٣(﴾الْمُفْسِدِޜَْ 
     :ᷗᔊ    اور 㲡ر ೧ ش᜙ 㷨 䂺 㺸 آ✭ت ⸞ 啵 اس 嵗 㲢دے ر 嬸 䰌ᗐ  䡠ا ᑫ 㨗 Ṏ اور

 嵗 㷩 ا╔ن ᡀ⡜ ےᤑ 嬸 䰌ᗐ   䡠ا 㲁 Ή ᱑ ل೥ 婨 㱾 ▛ وی媜د ᄭا⋻ ا ೧ ᠢ
  ⮋ک 㨱 اور 㘈 啵 劖د ⠩ 㥃ا孆ں 䰮 愘峤 婨ن 㲁 ا冃 䡠وں ࿝嗚 㱾 ر嵗 㳁۔

㺸 ŲƠǎ ܉⸐ں 㷨 ز嗚Ⳣ ⸞ 啓در㖺徉  ء 㥃وا嵗 㡘۔ر峤㹮 ⣜徉ں١٨٣٠    ƹǔƶǎƹǗư ࢦ 㷨
 㺸 慣亾૾۔ا ㍀܉㥃 峭Ꮌ 䬈 㺸 弑垈ا 恕ان ر Ṏ ا峤٢١戴ر اウ 㺸 恛妛㥃 承و 㺸 Ί技ر

啵 د܉و  㐽 ی恔اࢌㄯ㥃 رウ اب ᣗ ⇞峤 سຩ''愪ا 媛凫 夊'' ⟞د ๵ ی᱗ ف➶ 㺸 ان
Ⳣ  ۔ᡁ 㣰܉ 人درآ 㺸 嬸啓ز 㥄࿀  ⺍࢑دا㱾 ܉⸐ں 㺸 ࢦ 匇ا ࿀ ں ⸞ اس技ウ ᚪ⫈ ᡁ ۔

   Ṏن  د徉اور ◰㥃   ᣳ㱾ری ࿄وᦵ  和آر  嬸  慣亾ا   ࢐رウ١٨٣٨惣ر 啵   㺸 ء  د⟝ ๵  㞺ㇰ嚆  
 䅋峤۔ 姱ر  ⸞   ⠩ن 啵   زدن ⅳ   ࢦ ''㰛و⑺''啵ح ٧㈲  㷨   技ৄں ഀ㱾   剅ں ᾜ㜌  密ار

䰮   ࠲ 啵   ا㘄اᙝی  ㈲ف 㷨   克ب ⸞   俬ق 㺸  ࿥  侹  徉در  很峤  ᥢ峊ؤ 㺸  䂺   اور ⸞  ں
 䰮⡜ن 㱾  㩴۔䅍  ࠛ  䬈  㺸  岪  ⸞   دو⨮ے 愡ا   ا㘄اد  婨  دو⨮ے 㡃吴㥃  嬸᩷ا  ᚪ
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  仁ا☼ 嬸㨱 وا䪫ں 㜌 㱾ری 䰮 䬉䁐دی 䅋۔㨱 呲دہ 㻠 ถڑ技ں 啵 د䅏徉۔⠴Ꮉ اور  u㱾 ᳮ  婨 勀
ᠢ 䅍 ൥   دس 仁㻠 ࿀ ⪍ 䢈 唺ن ،ᣳ 婨ری اور 婨 زاد راہ۔ጌل ∇ ∇ دو 䰮ہ ጌل روزا婨 او⩢وہ 

›ر 㟣م 弥㱾 ࿀ اᇆ 㲁Ꮉ㽻 恜 ا᩶ 婨 ⫅۔婨 اᬩ  ری 嬸 آ䬊۔ دو೥ک ،恔⻎ ،孪壯 ⨮دی اور ิ
 䰮孆㬿او ⸞ ࿥ 侹 ں技 ۔اور孆ری ر᱑ ᡀ⡜ 㺸 ں اور ⩒ں峤آ ⪍ 抁اور Ꮉ᱑徉㛹د ⠴Ꮉਯ㱾 ں䪫وا

 㺸 ⭏ وṎد啵 آ䅏Ꮉ۔اس 㞙 ᵤ ᵤ 媛凫 夊وں 啵 㥃 (آ寄⹢ 㷨 埪اہ) ᚪ اس 憗㊓ را⥴
୐ 啵 嚆 وا䬉 ›ر密ار 㞙وں 嬸 ا㣡ام ࿀ 䡴㌑ ا慶亾 ا垆رون آ⽂را㺸㨱 ᷙر徰 اور ا媛垏 ◘ق 

 ۔)١٤(㺸 ا慶亾 ڈ帴ل ᄯ 㷨ل 㶠ل 㨱 ر㲡 دی
ᣬ 弥㒋 ܉⿊ے اور ラا  Ṏ 弑垈ا恕ر، ᡀ⡜ 㺸 ان 嬸 ں孓亽 屨 ᄭا   ⠩ 嬸Ⳣد

(Gold)  㷨啵 س峤  婨䆨د ⲓ 抁ک⮋ 㷩 嬸㨱 恜۔ ا 㩴 وہ 㲁 㷟ر 㡃ᠢ 抁 弥㱾 㽻ں ⸞ ا䪫وا
  弥㒋㖓  㺸  劖    دو⨮ے  ܉⿊وں 㳉ر  ୤᳨  㥃   ر☺ 䬈㺸䆎   峤ں 抁  ᠢ 㨗اⳢ  㺸  㜕  ⠩ش

嵗䪫 ر垆ا 㺸 اس ೧ ṏو 㷨 嬸㨱 佽 ḟ ࿀ ن垥㚉ا ঎傑 㺸 رٹᄯ۔ا⛫ری ر媎  ᤷ، 䅠
㺸 ت媜僠 憇اور د 府زا ⸞ ᨴ   و冼 ⵧار 啵 ذ⛪Ṏ吴 㷨 废د嵗 䅎۔エف ܉咍ن 啵 دو ارب 

嵉 废⛪ذ 㺸 嵗䪫)۔)١٥  
㺸 دᕦ اور Ⓚ ๵ 啵 اق㍚  ب⡟ا 抋ت و㥃丙ᣬ ۔  

Weapons of Mass Destruction㷨   䅎دṎ吴 㱾   د㑴یٰ 㺸 ᾜ垊ا  凪ᥴا  嫖嚕ا
 ᡁ徉ار د㟥 㔯 嬸 㯜 䮵 ،♐ ر ⸞اسウ ࣞ اس   اور㺸㥃 ں技دᒄا 䰍وا 嬸ቷ 峭Ꮌ 准

 ᣗ 婨 ش᜙ 㷨 روں孿准 ラا ઃ۔ᡁ嗚㨱 㞜 ࿀ 废⛪ذ 㺸 ᤷ 㺸 ⩰ق و俬㣰ا㍚  ج اور㜌
㺸 䭵ᄯ اداروں 㶠䆨 㺸㨱 ✆㱾ں ᗚ 㷨اد 䁐䪫 啵ں ๵㱾 روز㻠ر 㺸㨱 ࢌ㥃 䬉ⓥ⽂ر 㨱ا䅏徉اور 

ଦ ㄟ اور 䅏徉د   㺸㨱 ܉㖤ں اور د㽻 寥دوں 㺸 ر☺ و㨱م ࿀ ⏢ڑ  ㊓ ⿽僂 㺸㨱رᎼ ࿀ہ
 ๵㱾 ں㮒 ᒅ䰮 اور 劝 㷨 Ⓚ ڈک と❴،ں㮒 力㖓㱾 ز㛼 和ا㣡䆨ا ู 嬸୥ 㺸 婧ᘚ

䅏徉ᅀ 壓 ḭ ⹢ᒄ)١٦( 䬈 㺸 ل▖ 㺸 府ا㜌 ۔ ان  慣亾ا ⥢࿀⨭ 㷨 啵 ں婧垏ا 㺸ن⠩   اور
峭Ꮌ وق اس䤘دق اで 弥䁐 ጻ 㷨صلى الله عليه وسلم 嬸 嵗 㷨 啵 ظ䚵ان ا: 
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يوُشِكُ الْفُرَاتُ أَنْ يَحْسِرَ عَنْ جَبَلٍ مِنْ ذَهَبٍ، فإَِذَا سَمِعَ بِهِ النَّاسُ (( 
نْهُ ليَُذْهَبَنَّ بِهِ  سَارُوا إِليَْهِ فـَيـَقُولُ مَنْ عِنْدَهُ: لَئِنْ تَـركَْنَا النَّاسَ يأَْخُذُونَ مِ 

  )١٧()) كُلِّهِ، قاَلَ: فـَيـَقْتَتِلُونَ عَلَيْهِ، فـَيـُقْتَلُ مِنْ كُلِّ مِائَةٍ تِسْعَةٌ وَتِسْعُونَ 
      :ᷗᔊ  啵 ܉رے 㺸 گ اس䪫 ᱓ ࿄ 㻠 ل دے㶠 ڑᄱ 愡ا㥃 嬸Ⳣ ات㘄  اس ᠢ 䆎 Ⳙ

承࿁ ᩝٹ ࿀ 㲝 وہ 䆎 ں峤 سຩ 㺸 اس Ṏ ࿄ 䆎 䆎 اس㱾 ں䁐䪫 嬸 屨 㽻ا 㲁 
啵 徃᱑ 䰍 㨱 ٹ䪫 㨗 峭 ⡞ وہ ᠢ徉د 嬸᱑ 䰍 ⸞  䒳 ࿀ وہ اس ᇆ 㲁 徉䰮㘄۔䆎

承࿁  寄 ࿄۔ 䆎Ⳣ 啵 ⸞ ے婚徃᱑ رے䰮 ۔䆎  
   㱾 䉺دو 㷨 ᤷBlack Gold ୢں㍚ ڑ اورᄱ㥃 嬸Ⳣ 啵 忱دⓥا㱾 اس 嵗Ꮉ᱑嗚ᄲ ⸞

嵉 䅍  ǘ ǎϔم د嗚 㺸 婨ا✮㥃  帅د 㨱⡜آگ ࢑ 嬸 ں技دᒄاور ا 慣亾ا 䬈 㺸 ل▖ 㺸 嬸اس ✮ا
ء 啵 ḟ 㷨 ࣷہ ᾜ㜌 ⋻و媛 اور ١٩٩١اᒄدی ㊞رے  嬸᱑ اور ㇰ 㥫ری ㍙㥃 嬸㨱اب 嗚زل 㷩۔

 ࿀ اق㍚ 㣰وں اور ܉๏٤٥ 㺸 䝫募 抁屽 ઃ اق㍚ فエ 婨 㺸㨱 ری૒ 婨▌و 佻 ᚪ دن
⿫ ی╌⨭ᣬ 忕د㨱 ریㇰ زہ䒲 ೧ ࿀ ۔ )١٨(وں  
   彞ف ا⨮ا㈲ دو⨮ی ᠢ㷩 ہᎼ 嬸 ں技دᒄا 㱾 ے➋ 㺸 ت㣡 㷨 اق㍚ 㽻ف ا㈲ 愡ا

 㣰ا㍚ ᡀ⡜ 㺸 找د ᒟ㱾Black Gold 㺸 ری㥃 ام═ 㱾 慣亾ا 䬈 㺸 嬸૾ 愛 㱾 ل▖ 㺸
ว  ࿁ຩ  㦏 آد  ࿀  徰㱾  㨱㔢ور㱾   ウام 㲁  ᣬ   ࿁„呅ے ࿀  峭Ꮌ   㥶ب 徉巬اور 㺸㨱  ᯶  از

  径䁐 ጻ 㷨ں ᯳㱾ܫ 㨱د徉㲢۔ 冼س اور 嗼 ⱉی
ᇆ اس ी 㺸 ا愡 اور 峤㲃 抁 ⺚㘄ا آ࿁㽻 㲁 徉ا وہ ⿫܉࿁ 㽻 ਮا 嵗:" ܉㱾亽 啵 幞ر

ᣗ 弥ၩ㱾 ں吴㣡 مᝯ ɜَ ک㔎 㷨 ری㥃 ام═ ᄣا 嬸 ᳮ")۔ )١٩  
  ⸞ ਮ܉ ⸞ ɜَ ک㔎 㺸 ری㥃 اور ═ام 嵗 م嗚嗚ا࿀㥃 اق㍚ اد亾 اد亾㥃 ᳮ 嵗 ᤷ 

Ŗƌ ( دودھ ᝯ ⅑ 䅏 䟢㱾 ၩم 吴㣡ں ǔŸ亾 抁 㲁 嵗 勴 㹄 اب 嵗嬸 دے۔ا㨱 ଦ دودھ (䬉ور وا
 徉اور ㍚ ᇆاق 㥃倀 ᓏ 䬈 㺸૾ری  㱾═ام ╬ ウ 嬸ام اᒄد技ں ⨮㨱د啵 䅎 ا技慶亾ں 

 ㈲ 㷨ف ܉技 嬸 幞ں ا⹢رہ 啵ᳮ ᇆ'':嵗㷩 اᒄد技ں 䬈 㺸 د䰮دم 㢟 从ر 㥃܉زار ⧐ 䅏۔
޵ں اور آواز承 اور ጌ Ὸ㽻ا徃峤 اور ا愡 ا圢೥恜ل آ᱓ 㲁 徉 ا垏ن ጌا 很峤 ا恜 ࢓ا اور ⨑ 
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峤 د徉 ں孆 㺸 ا✪ 㷨 ਮ܉ ⿫ ۔۔۔اور ࢓ےᡁ徉آ 婨 㥙 ل圢೥ ɜَ 㷨 㔌 ⨑ ᄭا⸞ ا 㲁Ꮉ 弥
很ၩ م᱑㥃)۔)٢٠ 

 䝫募 抁屽 ઃ اق㍚ فエ 婨⸞ ᳮ  㷨 ری૒ 婨▌و 悇ا ࿀ ࣷہ 嬸 روں㊞ دیᒄا
 啵 ان ا䚵ظ 嵗 剮 啵:صلى الله عليه وسلم 䒲 ೧ ࿀زہ ㇰری 㨱دᣬ 忕 ۔ا悎ز䪫䒴ں Ⳣ 忱╌ 弥ጶ 㷨ل

هَا يُـقَالُ لَهُ: الْبَصْرَةُ إِنَّ النَّاسَ يمَُصِّرُونَ أَمْ  (( صَاراً، وَإِنَّ مِصْرًا مِنـْ
رَةُ فَإِنْ أَنْتَ مَرَرْتَ بِهَا، أَوْ دَخَلْتـَهَا، فإَِيَّاكَ وَسِبَاخَهَا، وكَِلاَءَهَا،  أَوِالْبُصَيـْ
وَسُوقـَهَا، وَباَبَ أمَُرَائِهَا، وَعَلَيْكَ بِضَوَاحِيهَا، فإَِنَّهُ يَكُونُ بِهَا خَسْفٌ 

   )٢١( ))قَذْفٌ وَرجَْفٌ وَ 
   :ᷗᔊ   㲂 ँہ 徉 ہ  ࣷᴍ 嵗 恜ا ⿫ 愡ا 啵 ان ෘ اور 䆎 承㨱 آ܉د 㱾 وں⿫ گ䪫 ෘ

 ⸞ 啓ز 䬉ܫ وا㊓ر 㷨 اس ᠢ 峤 ➵دا 啵 اس 徉 رے㽺 سຩ 㺸 اس ᠢ 㽻ا ࿄ 㻠 很᱑
روں ⸞ اور اس 㺸 ا亾اء 㺸 ߟ 㨱 ر岮 اور اس 㫤 㷨 (嗚 㥃 ᵤم 嵗) ⸞ اور اس 㺸 ܉زا

 嗚㨱 رخ 㥃 ت㖵偾ت وḥ 㺸 اس 㲁 嵗 زم䆨 ࿀رے اوឨ ۔ اور岮دروازوں ⸞ ߪ ر
اس 㲁 䰋 و孆ں ز啵 啓 د໲ ،希 ࢑ⳟ، ز䰍䒴 وا㍙ 㺸 嬸峤 㡃اب 嗚زل 峤ں 

 䆎۔  
㺸 ت徉د㟁ا 㷨 ᤷ 䬈 㺸 㞜 ࿀ رگ ⿢Ṏی اور㽻 دو᱑ری㥃 ا✔ ═ام䅋 㷨 اس  ،ر 

Ṏ 嚆 㺸  㷩 婨 ೧ س㘓ا ࿀ اس㷩㥃 ں婧垏ا ◒嗚 ن⠩ ۔  
:嵗 ن൞㥃 幞܉  

''㷨 婨 ୤ᠢ ⸞ ان ᣗ 㷨 嬸 ں媈ری اور ⋏ری ا㥃 ی اور ═ام㽻دو᱑ ن اور⠩Ṏ ٢٢(''اور(    
 䯩 ے仁 ⸞ اس㥃 ں技دᒄاور ا嗚㨱 ری⋏ ᤷ㥃 ام═ ⸞ 弥䁐 ጻ اس 嵗 ㅻوا 忣۔ ا

婨୥㥃 روں孿 اور峤 از܉م ㈵㥃 ୤厎اور 嗚㥃  ǎ ǘ ǌ̓  媛ᩝ 抁''   㲁 ار㟥دی  اᒄا ೧ ᇆ 䮵ᡁ 㔯 ♍
媎 اد亾 ری اور ⋏ری凫ی ،═ا㽻دو᱑ اد亾 ⸞ اس ''嵉 嗜ޤ ◒  㔳 ⸞؟ اور ا嵗 اد亾 㷩 اور ᠢ

  ؟۔܉൞ 恔仁㥃 ⼥凫 幞ن 亾،嗚㨱 婨 ୤ᠢ:嵗اد ᠢ 媎 اور 䰮 㨱 㻠峤㷩ن
  ''嵗 㷨 ری㥃 ام═ ᡀ⡜ 㺸 ان 嬸 ں峤⹢܉د 㺸 啓٢٣(''ز(  



 10      ู ا䣠ا屨 孈 آ廝ⓥ 啵 峒 ر㥃وᩝں 庠᱑㥃ہ

  承㨱 婨 ں㺮 ری㥃 وہ ═ام  ॼ 㺸 اس 䅍峤ⴤر 㺸 䉺دو 㷨 (ᤷ) ɜَ اس ᠢ وہ 㲁 䆎
ری ⸞ 㥃م ان 㱾ا吴 ᄣت اور 塴 峭Ꮌ 㷨 ㄚ آ䫷 嵗 ᣲا وہ 岪 ═ام 㥃ری، د㲁帴 ܉زی اور ⋏

  ۔奡㺮 وہ  ⻎䰮 ┌恔ل 㖻㽻 啵ر 䬮嵉 ر䆎 嵉۔
嵗 䰌ᗐ د ܉ری⹢ار:  

  )٢٤(﴾لِحُبِّ الْخَيْرِ لَشَدِيْدٌ  �وَاِنَّه﴿

 ዚ�:嵗 䰴 ح㈲ ࢑ی 啵 ䷿ 㷨 䉺ل و دو䰮 ۔اور وہ 
 䰮ل 㧧庠᱑嗚 㷨ت اور ䷿ 㒐 و㍭ت 㨱 䰴 啵د嵗 忋۔

൞ 㥃 ⼥凫:嵗 抁 ن  
   ''(嵉)䅍峤 䋮دو(⸞)䉺دو 㷨 ت㍭و 㒐 㺸 اس 㽻داⳢ 㺸 媜٢٥(''د(  
   峭 ا╔س 弥㱾 㥃 ن⠩ 㺸 媜د 㨱峤 ⴤر ⸞ 䉺دو 㷨 ᤷ ᣗ孆 从ࢌ 抁 㺸 恔᳥ 徊ᠬ

媎 㳁ر 啵 اہ دس⠩ 徉 承亾 婧 ⸞Ⳣ ⸞ 啵ے婧婋 ںḬ ー 䬉وا 嬸峤 ᄸ ار ࢑س密 ۔ 㺸 
ᡁد关㥃 وںᳩᎹ 㺸 رپ技 က ࿄۔ 啵 ḟ اس ᡀ⡜ 㺸 抁䰮⨭ ᄭوہ ا  ᣬ ᥢ峤 愡⻑ 䬈 اس

啵 ق俬 㽻ا 㲁  ۔㻠 勖 㡃吴㥃 رتᑅ آزاد ᄣا 㱾 ان ᠢ 䅌峤 廫㞑 ⥰徉ر ー  
㥃 ⵘو㨱 䞾 偫:嵗  

啵 ق俬 ᳩᎹ 㺸 ᨡا''  ㈲⛪ 㷨 嬸㨱 廫㞑 ی卭 ᣲرᑅ ᄣا 安‹ ☄⡜ 㣰俬 悎ا
Ṑ ᣬں ان ᑅ 㺸رස ᣲے 俬 㨱 ᄿق 㺸 ܉زاروں 徃᱑⋳ ࿀۔اس 㓲ض ⸞ 

Ƭǎں ƸǌƹǎƶŐŶ  㨱   دے    Ṑز  ࡃی ᄭا  嬸   ᳩᎹوں  人د  ان  ࢓ی 啵  㥵═و  夊  ᾜ㜌  㷨
''弥ᅀ )٢٦(  

ار 㷩 اور ܉嬸 ✭䆧 را⥕ 岟ا恩 ا技 䬈 㺸 㮏 徉垈رኸ ا⤔ر  ᑅ 嬸୥رت 㺸اور 技ں 
値 ࿀ ⒡ر ز婨䰮 اᑅ ḯ 㷨 㝪رت  ا㈲ ⴣح۔㻠ڑ دὓ徇ے 嬸 اᄭ ࢑婧ㇰی ا㜌اج  啵 ゾ࢑

ᣪ 䅋 㷨ຩ࢑ 䬈 㺸 ウ冬 㺸 وغ㘄 㺸 峭 㥃 恔᳥ ِن ۔اوردور垏ا  ᳮⓀ ๵  ر⽂㥃 吚اور ࢌا 
 ṏو 㷨 ۔اس嵗㜺و࿀ 慶亾اد ا垍 ⴣر رو値 愡٢٧(ا(啵 ز܉ن 㷨 ت徉ر⾛ 嬸 抁ᑌ㥃 慣亾ا    ǎ ǌխ

:嵗㷩 ጦ ں技 ᄸ ل⡜  
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ኡ دی 嬸᱑ وا䬉 ا㲡䆨 愡 ا密 ⴣار ਮ㞑 ᨴ ا⤔ل  روزا㱾 婨ڑے 啵 ا啵 慣亾 ٭
  ⠩راک ⸞ 㨱ہ ارض 㺸೥ 弥ᡁ⋏ ᥉ 㺸 ا㘄اد హ ዜ㥃ا嵗⫈᱑۔

 Ⳣ ا愡 ا⿫ 慶亾ی او⩢ روزا婨  ٭ ǎا׏   ǎәᎹاڑ హ 媜د ᱛ 嵗Ꮉ㨱 ا⤔ل 媛ຩ 䅰
婨او⩢ روزا 弥ᡁ⋏ ᥉ 䬈 㺸 آ ܉دی 㫣 㷨   ǎ ǘ

խ۔܉嵗 哻 媛ຩ 䅰٢٠١٥ 㺸 ء
ا㐪 اور دو⨮ے 䰮冬ت  ا㞾ار 孈亽، زी ،啓 ا㣡ام 㺸 䡴㌑ در咍ن 徉塴ت،

承㨱ا峤 م㽻 رزار㥃 ان哴 ࿀ 媛ຩ راک اور⠩ 很ޤ 㷨 䆎۔  
 㥃 ٭  آ܉دی 㷨媜د  㫣   آ܉دی 㷨  慣亾٥ا㝅  抁  䮵  嵗٥㝅 廝⡜و  䧳㌑  慶亾ا

㥃 اوارጌ٥٨و㝅 㺸 آ܉دی 䧳㌑ ح㈲ ۔اس嵉 嵗ر㨱 ٩٥ا⤔ل㝅 劜 ◒ ࿀
  ر嵗 㳅 ۔

 Ⳣ ا㺸 慣亾  ٭ ǔ ǎ
ǖ

ʓ 㑽䶬 㺸 آ܉دی 常آد 㷨 媜د 䬣䰮 㷨 ᰳں᯳ا 㺸 ں婧ا垆⛪ ໼ ارب
㺸 ᰳں᯳ںا䁐䪫 ໼ ارب ⸞ ṏم و儕嗚 㩴 ᱛ 嵗اور   ࢑ا࢑ 㜍ㅨا 啵 ادᗚ 㷨

啵   ا᯳ᰳں 㺸   آ܉دی 常آد  㷨媜د  ᠢ孆ر   ࢑㟥ار ⡞ី   Ṏ吴دہ 㽻۔ا嵗  峭ر峤  㯌
徊㟥٢٠١٠啵 ء 㺸 آ܉دی 㫣 㷨媜د ᱍ᯳ا 㺸 ں婧ا垆⛪ ໼ ٨٠ارب㝅 ᰳں᯳ا

徃᱑㨱 وزᑅ ⸞ ۔䆎  
ᱛ ا㺸 慣亾  ا⤔ل 㨱ر٢٥㝅嵉 嵗 ጌ 㫣 㷨 ᤷاوار 㥃ا٥㝅䧳㌑ 慶亾 ٭

为 㺸 ᤷظ ذ⛪嵗  废۔ا٤٠㝅啵 慣亾اጌ 㷨 ᤷ ᄭاوار اس ا⤔ل エ㥃ف
  ᓾ㥃۔اس ٦٧嵗   ෂل ૂ  ᥉  㲪  婨䆨⡜  㷨  ᤷ  㷨   اس ᱛ  嵗   ෂل ૂ

 ⸞ ⡞ី٢٠٠٧⇡峤 ❊ 承㱫 㺸 ᤷ 慶亾ا 啵 ء 㺸 ں慼亾اور ا 姽峤 
䆎 ان  䬈 ا៪㥃 儻 ᄣ ࠹ل ر䬈 㺸 㶝 ا弥噬 ا㟣ا䰮ت 峤 恗㽽嗚嗚㨱ں

啵 ⩰ق و俬 وغ㘄㥃 庾دل ذرا䱳 㺸 ᤷ 啵 ت䰮ا㟣ا  ࿀ 庾اواری ذراጌ 㺸 ᤷ
ᩞ㱾، ŀǔƶǔƹ Ǖƙرا 和ز䆨 㷨 ول༦ ࿀ رفで 慶亾م ا㌑ اور   ⨼ 㥃 劜 㲁俖د㑴یٰ

嵗⫈峤 剙⹢ ذ墹㥃)۔ )٢٨  
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 اور دᡁ㷩 抁ᑌ 憇آج 㺸 ਮ㿗 㫣 ⚉ادث اور ⠩ن ✭اṎ ᤷ  ୤دور اᠢ⛪ 悏垆ن 嬸 اس  
 䬉࠹ 㷨 ៪ 慶亾ل اⓥ୳ ۔嵗 ࠹ل ៪㥃 ᾜ䪫᮫ اور 徊ᠬ 慶亾ا ⸞ ᳮ 嵉 䬈 㺸 廝⡜و

峭  ᤷ  抁۔⸞   ⠩ن 媛垏ا徉峤  ⸞  ᤷ   ⠩اہ 嵗   䰮⡜㥃ن ㆈوری 峭Ꮌ  䬈  㺸   ㍚اق 嬸  ᳮ  嵗 
废⛪ذ  㺸   冼ار١١٢٫٥ 抂،㷩ں 抁  䮵  嵉   儕ᠢم  ෂل  嵗۔ ١٢٠٠ارب ⫌峤  ೧   ෂل ارب

  ۔ )٢٩( ㍚ا༦ 㣰ول ࿀ 䪩够 د㭸 ⸞ ⡞ 啵媜 ا✭ا᱑ت اエ 惠 嵉 ᪁ف ڈ恘ھ ڈا䒲 (ෂ 㜢ل )
倀 ᓏ 㱾 䝫募 㣰俬 㟖  㷨ᔊ ૾ ر嵉 嵗ی ㇰا⤔ر 抁  ᳮ 嵗 ḟ ⿽僂䬈 㺸 وہ  

ء ⸞ ⻑وع 㥃١٩٠٠ا⬧㨱 ✆ ᕢ 和د䮵徉 آج 技 ᚪر㷨 嬜技 ኸ ر嬸峤 婨 徊㟥 㺸 㱳 د徉اور 
㨾ຩ  㣰ᔊ 恔仁ن Ṏا愡 ا嵗↕ ૽ 劖 忣 اس 㷨۔ء ᚪ ∁آر嬸峤٢٠١٣嵗孆 وا㷨ᔊ䆨 ࡃان آج

䬉⺷⠩ اور  㶝رو ⸞䬈 㺸  ف㈲ 愡ا 㬻 㼡رᥴ،  ں ڈرون♌ 惪ذر 㺸 ᓯ 㷨 ن䆫ㇰ اور
ر㨾ຩ 㲁Ꮉ 嵗孆ن  ᗚ䆨اد ڈ懓 ૾اور اᗐ 慶亾ون ⸞  ا⨮اṎ 㼹 彞ڑ  ஸرت ᠢ دو⨮ی ㈲ف 㘈دات 

 很᱑㷩 وم丙 ⸞ 媛ຩ㱾ᡀ⡜ اور ࿀ ਮ㥃 很徉در ೧㱾 ن垥㚉١٢ا㲁Ꮉ 嵗孆ر 㨶ا ࿀ 嬸૾ 懓ن  ڈ㨾ຩ
 㺸دے۔١٨ຩᔋ 䬈 㺸 و޴ ㄚ اوار اورጌ ے۔㨱 وم丙 ⸞ 墜 㷨 媛ຩ㱾 ام㑴 وڑ㨱ᤗ ی

اᡀ⡜ ᡀ⡜ 㺸 㜍ㅨ دو⨮ے  ⻑ح ⿡د WB啵اور ㈲IMFف 㟖ㇰ 䧳㌑ ⛪ص 㨱 ا慣亾 اور 
  ا㌬اㅨت اور ر㥃و㴓 ᯫی 㨱ر嵉 嵗۔ 

  媛وෂ   ܉وṎد 㺸  嬸峤  劖  㺸  徰㧧ا  侂 䧳㌑   ༦ول 㷨   اس  嵗۔  ⽂ر 㥃  人ا➷
卭 䧳㌑ 㱾 䝫募 乾 ํ 䧳ی ㌑ 㺸ادارے اور 䴫◾ ൝克 دو婧ں ᣔ孆ں ⸞ 䪫ٹ ر嵉 峭۔

ஸؤ  㥵و㘄 ࿀㺸  幗ڑ⡜ 丰㱾 ܉رہ ›ڈ 廠را 㝅د徱 ㋞ 怯エ Ṏ 嵗嵗 ᱓ 嬸 值 ح㈲ ⴣ۔ ا
١٩٥٦⠩ا 很峤 ୟ ࿀ 嬃 很徉در 啵 ء ᠢ孆‹嗚㨱 ୩ اور ઔ 䬈 㺸 㣰ᔊ اور 䬉⺷⠩ ᄣا㱾 懓ان ڈ

㟥 ࿀ض د٢㝅 徉ا⨮ا抁 ⸞ 彞 ر䅏 婨孆اور ᱓ رو س 嬸 دو⨮ے 㭸 啵 ો冬 㺸 䝫募 ⻑ح Ⳣد 
 徉د㨱 ♍ ࿀ 值 嬸 彞اور ا⨮ا 嬫ㇰ࢑، 垎ا㘄 اور 䅍峤 ہ㪮 ت䆨ⓥ 㺸 ⩰ق و俬 ᠢ)۔)٣٠ 

  㰛࿀ ن᱑ 嵗 㲂   ゞ嬸  㲁"抁 ᱓ 啵 ୢں厎 ᄭا ᜉر㓈 دی㟁ا 峤 م㥃嗚嗚㨱 哴ا
䰮ر嬸 اور ೭ 䬈 㺸 嬸亾 د㱾  嵗Ꮉ᱑徉ر憊ن 亾 啵دوں اور 㑴رᠢں Ṏ婧 ᇆ ᠢ 嵉 ᥢ᱑峤ان

 劖 䚴买 ᱓ان اور啵 帻ڈ 㺸 剟 ںᣔ孆 㺸 ں䁐䪫   ܉垆䰮 㣰ہ ୢ 嵉 ᥢ᱑峤 憗Ꮖ 㞑㱾 اور
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 䬮㨱 啵 ں䪫᱑ 憇ں اور د㇌㟥 ریஸ ریஸ㱾 ان 嬸୥ 㺸 婧ᘚ ᠢ 嵉 ሿ 嵉 忕د  㺸 اور ان
 㺸 峭Ꮌ۔ 嵗孆ر峤 ᡀ⡜ 㺸 اق㍚ 㲁 ῇ،嵗Ꮉ᱑徉د垆رو㱾 ان ᝭ وںຩ 㺸 废Ǎ ǎҰا ਮ㿗 䮮 ᬾ

)ŊǗƶǍŧǎƷǌ Ʊ ᬾ 㺸 䒲ارୢں ڈا 㺸 婧ᘚ ीBechtelⓀ اور ڈک ( 弥孆 㮏 㷨 (慣亾ر اウ 幙嗚)
嵉 ⇡ 剙㱾 ں㮒 慶亾ا Ή ᨴ۔ )٣١(" ࢑  

㺸帴د ㇩㟥 抁۔嵗䟣 㵕 ೾㥃 和㟣 ጦ ف㈲ 㷨 废Ǎ ǎҰا ਮ㿗 啵 ز܉ن 㷨 㰛࿀ ن᱑ ، 
咍㔢ور  ᙤ 弥㱾 㷨 ن⣝ک دا岮و垆اس ا 㷨 ل⣮ا嵗 弥㱾 㷨 اس 婨  ◟ ۔࢕啵హ媜د 

㱾⻙  ں اور㺸 د䪫ں، ذ峖ں، رو⚉ں اور و吴亽 㷨 嬸ᶣ 㞜 㵆 㵐 ࿀ 廝⡜م 㥃 戆ᔊروا䁐䪫 弦ں
嵗 ۔  

 䒲⫆ 慶亾ا 愡اMr. Joseph S. Nye 嬸  㲁 嵗㲂 ⧱  
㞺ㇰ د䲜 愡ج ا㜌 اور 儻 㷨 慣亾ا'' Hard Power 嵗 ⇞峤 憗Ꮖ 啵")٣٢(   

: ǌƭᨸĳ ᷪᷫ  
  㥃   ز܉ن ൝㍚䛢  㺸   ز܉ن  ⣜ⴤ،ا恙妛ی 䛢 Politics 嵗㳁ر   冥م ⵧو  ୧  ⸞

  ۔)٣٣(⸞ ⠩䰮ذ⿫ 丰Ṏ poles嵗ی و㘄Ṏ 嵗Ꮉ᱑䆨ୢ 䬈 㺸 ⣜ⴤ 力ا培 ز܉ن
ا⬧م ⣜ⴤ''啵 塴 㷨''ا冼 愡س 悿㘄 اور اس 㑴 准㥃ام Ⳃ㱾 䉺ⓥ 㷨ار嗚 اور   

 嵗嗚㨱 حリ۔ا嵗 ෂᔇ وہ ⣜ⴤ  ⬍᱑㷩اጌ 徊ᠬ اور ᣴᔊو ១ 啵 䅎垆ز 廝⡜و ⸞ ᳮ
اور ا㘄اد 僂⻑ہ 㺸 در咍ن ܉岢 ䷿،ا垎 اور اᒄد وᗐون ጌا很᱑㷩 اور 㽻،媛䒷، ᣲ㈀و峭 اور 

啵 ظ䚵ا 㺸 ۔ا૽ ⟁ون很᱑徉ຩ ୢ㞑 ࿀ 㪠ت و㘄匈 存亽و 弥㞑㏵ ⣜ⴤ   㷨 ق亠 䱰◾ اور
姈 ࿀ وںଦ 㺸 اس، 嵗 ܫ媜 㷨 ا✪ ⣜ⴤ 抁۔ 嵗 م嗚㥃 噒ㆶو ㋐▿ 㷨 د关 㺸 ا⺍ اور ان

 嵗 م嗚 㥃 嬸㨱 㘃嗚 ا◯م 㺸 ⴣ۔ ۔)٣٤(ا೮ 㱾 وںፂ 嬸 䡠ا 䬈 㺸 嬸⯟ 㱾 ᳮ  
  徉䰮㘄 嬸: صلى الله عليه وسلمآ很㞑 دو Ṑں 

يَاءُ، كُلَّمَا هَلَكَ نبَِيٌّ خَلَفَ نبَِيٌّ، إِنَّ بنَِي إِسْرَائيِلَ كَانَتْ تَسُوسُهُمُ الأْنَْبِ ((
بَـعْدِي، إِنَّهُ سَيَكُونُ خُلَفَاءُ فـَتَكْثُـرُ " قاَلُوا: فَمَا تأَْمُرُناَ؟ قَالَ"  لاَ نبَِيَّ  وَإِنَّهُ 
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عَةِ  االلهَ  الأَْوَّلِ فاَلأَْوَّلِ، وَأَعْطُوهُمْ حَقَّهُمُ الَّذِي جَعَلَ االلهُ لَهُمْ، فَإِنَّ  فُوا ببِـَيـْ
   )٣٥())سَائلُِهُمَْ مَّا اسْتـَرْعَاهُمْ 

    :ᷗᔊ   صلى الله عليه وسلمآپ ຩ ت㖵و 嘒 弥㱾 ᱓ ᣬ ᥢ㨱 ء嘓ا 㺸 ان ⣜ⴤ 㷨 彞ا⨮ا ୗ 徉䰮㘄 嬸
 ी ے哶 徊㑣 اور 嵗 媎 嘒 弥㱾 ी ے哶 اور ᡁ Ꮉ峤 嘒 幙嗚و ⟧ 㥃 اس ᠢ Ꮉ᱑

ゆ ۔䆎 ں峤 ୧ اور 䆎 ں峤 و⭽ ⟉ء 㐣 䡠ا ヹ آپ 㷩 ض㍚ 嬸 㑨 䡠ر㇒ ا ୤
䪫㨱 ෩ ᄸ ࿀ ᡀ孆 㺸 ᳮ 徉䰮㘄 嬸 ا⸞ ᄯرا 㨱و اور  صلى الله عليه وسلم㷩 岫 ◰ د嵉 忕 آپ 

 䆨وا 嬸㨱 الⳢ 啵 ܉رے 㺸 徉㌑ر 㷨 ان ⸞ ان 䡠ا ⽁ ๵ و㨱 ادا 㱾 ان ◒ 㥃 ا◯م
 嵗۔

  㚦ا ⴣⴤ 㺸 ی屙ث د丗 䡠ا 䬉ہ و⹢:嵗 抁 ㄰➶㥃 ر  
⣜ⴤ وہ 㛸 اور ◳ 吴㥃 ᳮ 嵗㇌ع 㘄ا䱰◾ 康 اور ر塵㥃 ⣜徉 و嵗 埏 اور   

 㺸 ن婧㞑 ے اور㍗㞑㱾 ᗻو ऎر 岢܉ 㺸 ں技⿫ اور嗚㨱 ㋐▿ 㷨 䏷倵 徰㓈ض و㓲 㷨 ᳮ
آ嵉 ᥢ اس ܉ت ⡜ ࿀رے ⣜ⴤ 很㐈 (侂 و侂㖓)塴 䳒اور۔)٣٦(嵗嗚㨱 ذر㯾 惪ول

嵗 م嗚㥃 㐇 㺸 ១و ൥ᔊ اور 徊ᠬح وリا 㷨 ہ⻑僂 اد㘄اداروں اور ا،䱰◾ ⣜ⴤ 㲁 䮵۔
 ِ ᷙر اور ⡟ب 啵 ⸞ ا⣜ⴤ ⡠ 愡اا䧳㌑ ،峭Ꮌ 㷨 䡴㌑ 匇 ا⣮ل اور 㞛 婨䡶㋋ں 㣡 㷨ی آج 

庠᱑嗚 ۔嵗  ➷ا人   
啵 ⽑ 媚 㷨 وںᜉر㓈 ⴣⴤ 嬸ا࿀ 恗ᚓ ᣲارウ 㷨 ࣞ رウ䰍ا⚉ 㺸 ⣜ⴤ 䧳㌑ 

 ᕓ ⸞ (A Fire دی 嵗۔ Fireآگ Freedom(㱾 )( آزادی 啵 دل 㷨 ܉ت ز܉ن ࿀ آ䅋 峭 اور

in the mind of menاور  ᚪ ں⿡䁐 戆ᔊ 愡رᎹ 㺸媜د ḟ 㷨 آزادی''㲁 嵗徉د 㲙 ᚪ ں抂
媎 آزادی 抁 ◟۔در嵗 倠㥃 اس ''嗚ᅀ 啵 ں⻼ 㺸 ḟ آگ اور 㱾 媜د ࿀ م嗚 㺸 آزادی، 

嵗 㶷 媛⠩㥃 嶺۔  )٣٧(د  
  ا䚵ظ 嵗㷩:ان  ⴣⴤ嬸 رو㥃 抜ا㌀ر ウر ࣞ 㺸 ا婨䡶㋋  倭 愡 اس

   ᓯ د⠩ 廎◓ 䬈 ᄭا 屨 ᠢ 嵉 ᥢ㨱 ام㟣ا 弥㱾 屨 ᱓ 嵉 ⭗ 愡ا 屨 اب''
   اس  آپ 㞺و  ᳮ   اور 嵉  ᥢ㨱 ام㟣ا   دو܉رہ 屨  嵉  ᥢ峤  嵗ر㨱  䙯傑㥃  ◟
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嵉 ᣲຩ ᓯ ◢ 媙 ⸞ ᳮ ، 嵉 ᥢ㨱 ۔Ꮉ 屨ر⡜ 怾ز 嵉 ،اب آپ 㥃اور آپ 
''嵉ر (慪اور د) 嶂࿁ آپ㱾 اس، 嵉 ᥢ㨱Ṏ 屨 㲁 彘᱑ رہ 抁 丰 م㥃㥃 ⡞)٣٨(   

  ٩/١١㌑ ہⵗ⪠ 媛㨾ຩ 啵 慣亾ا 啵 ㋖ី 㺸 ᥢ㨱 ع㖵د㥃 ◒ 忣ا ᄭا 嬸 ╬ ࢌہ
很峤 䨅㱾 㲂 ⸞ ولຩ ᡁ ᠢ سຩ 㺸 آپ،嵉 ܉ل 㗥 峭   ''ḏل 屩!ⓦでرے ຩس ᠢ ا愡 دو

徉اب دṎ 抁 ⸞ 噒㑴ر 嬸 ولຩ 䨅㱾 لḏ ᠢ'' 嵉 ૐ اروں密  ''Madam! We are America'' 
 '' 嵉 慣亾ا 屨 吶与)۔) ٣٩  
 ا 㺸   人ا➷ ⴣⴤ啵  ㋖ី    س  و⩰''  俬ق ᔊ  ㎵''㥃  ࣞ)Greater East Initiative (

㨾ຩ ୤厎㥃ن ⸞ 亾ا很峤 ኃ ᚪ 㪁 ا⬧劙 和ں 嵗 俜 ࿀۔اس 傛㥃 ๵厎 اس ➛ 
徰ز ᷙر㈲ ൝克 啵   嵗 م㣱㥃 ں䴌◾ 戆د䆨 俜 ࿀)٤٠(ⴣⴤ۔ 塴  ِ ጦ 㺸 اض㓲اور  ا ࣞ

 㺸 اسᒄ٢٠٠٣دیا啵 ء 巺آد ࿀ اق㍚ ᡀ⡜ 㺸 ج㜌 府زا ⸞ 㲡䆨 愡اورا  愡ا 抁⡜恗ز 慶亾ا
廫㞑 䱰◾ ᷙری 嬏 ۔ 㷨啵 ḟ اس 嬸 Ⓚ ر ڈکウ 幙嗚 慶亾ا  ᳮ 嵗㷩دار ادا㨱㥃 ن〦

࿀ اق㍚ 嬸٩/١١㥃 嬸㨱  ♍  ᄸ  ⸞ 㷩  ラⓥ  㔩  ࿀  废⛪ذ  㺸  ᤷ  㲁Ꮉ ᡁ徉د   ⬍۔ 倢 ᱑رہ
 ◰㥃 幞܉ ⸞ 䰍ا⚉ 㺸 ر㌃ دو܉رہ 㺸 م䓫ا 㐣 㒏 ا⸞ □ت 嬸 ں径㒋 存亽 ں اور技د抉

 ૽ 悿㘄 存亽 愡ا 䬈 㺸 ان 抁 ں技 اور徉اᬬ ۔䅏  
  ࣞ 㲂 嬸: ا㷨 抜塴 ᄭ وウ 很峤 ᥢ㨱 ┍ㅨر

  啵 㲁 嵗 㲂 嬸 ا✪ 䶵'' ہ㍗䜑ا  ♍ ࿀ (ن垥㚉ا) ᇆ،徉د㨱 嬸 啵 ᠢ دوں㨱
 ۔)٤١( (㍚اق) 㨱 ♍ ࿀و 嬸 啵 ᠢ وہ 㨱 ೧د徉 ✪ا ウ 㲁㲂 䶵 嬸ام

 很峤 ᥢ㨱 徰⽂ 㷨 ᣲد徉ووز ㋞ ⴣⴤ ⴣ٢٠٠٤ا ᡁ徉رہ د倢 嬸 却 婓ၩ ن㚉ا 啵 ء
㲁  ار密دو 後ᚓNGO's徃᱑  ǘ ǎϔد㨱 ଦ ᔊ㖵د 㺸 嬜ا㣡 力 وہ 奡㺮 䆎ں技ف ورز➶ 㷨  啵 

嵉 وف值)۔)٤٢    
㈵ᣗ  㲁 از ܉م 㷨 ೧  ⇞峤 رو抁 啵 ⿘ ܉ت 妊 抁ᑌ 䧳㌑روں 㷨 رᄯرᩝں اور 技ᑌں

啵 اق㍚ 婨 اور 嵉 ے㽻 ⸞ 嬸ا᧔ 㺸 زوںṐ ᠢ 婨 ورزᥴ 弃ᩝ  㷨 弥روا㥃 丰 抁۔ᡁر孿䆨وا 峭Ꮌ
ᣬ 嬸୥ 䬈 㺸 ت㌑و⻑، 慣亾۔  اᡁ رᣳ 䬈 㺸 ♍ ࿀ اق㍚ن و垥㚉رت اㄯ୳ ⸞ 峭 ᄸ
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䬈 㺸  ور㯔 ᣲᒬ 乾 婨ں 䅌 弥૾ ،رᄯرᯫ آ抁 䮵 䅌 ᣲ رᄯر嬸ቷ 峭Ꮌ ᯫ وا䪫ں
 ⹢رٹ ୘ ๞㥃د 㷨 廎◓ ृ ࿀ ان 峭⨪ راہ ᯳ܫ 徃峤 媎۔ ǎ

ǘ
ʰ 佃 اور 㫖 ૽ن را㥃ی ار婧ㇰ࢑ 

⸞ 很峤 ೧ 仾 ᣬ )۔)٤٣  
ᐹ᳃  ǌƭᨸĳ:  

孈ا䣠ا  ู   اور 䬉⺷⠩   اور 匇ا  䧳㌑ 峒آ  屨رواداری اور   ⸞ᾜ⮸  ୧㥃  剚僂ت
 ጌا  ਅڑ 啵   اس  د戇اور  د➵ 啵   ⮸ᾝت 㺸   㣡م ೧  㩴۔嵗  ᗻا䁔 嗚㨱  㺸  嬸㨱ຩ࢑  㘈د

 嬸 䰌ᗐ 䡠ا 㲁 嵗 ṏو 抋 嵗 ادف䲗 㷨 اب㍙ Ⲱ 弥噬ا 䬈 㺸 اس 啵 惏⻑ آ✭ی ᄣا
  د巶 دی 嵗۔

 䰮㘄 ن ܉ری:嵗  
وْنَ انَْ تشَِيْعَ الْفَاحِشَةُ فيِ الَّذِޜَْ اٰمَنُوْا لهَُمْ عَذَابٌ الَيمٌِْ ۙ  فيِ ﴿  اِنَّ الَّذِޜَْ يحُبُِّ

ُ يعَْلمَُ وَانَْتمُْ لاَ  خِرَةِ  ۭ وَاللهّٰ نْيَا وَالاْٰ   )٤٤(﴾تَعْلمَُوْنَ  الدُّ
    :ᷗᔊ  啵 وہ㽻 㺸 ں䪫وا 嬸䆨 ن懔ا 㲁 嵉 安‹ گ䪫Ṏ  啵 اور آ✭ت 媜د  ኃ 㗸 وہ

嵉 代 㺸 ک ⨱ا嗚۔درد  
  ␺ا 愡ا 嬸 ا⬧م 㲁 嵗 ṏو 抋 زور ୧ ࿀ حリا 㷨 د㘄 ان اور垆⛪ 䬈 㺸 ے⻑僂

嵗 ان垆⛪ 弥㥃دی ا୘ 䬈 㺸 ے⻑僂 嵗徉د 愡ا 㺸 ح够㱾 ز㓈آ 备 㺸 ان垆⛪ اس 嬸 اور ا⬧م 
۔ ا㈲ ⴣح 㟥 嵗ار د徉د嵗徉 اس 䁐 ࿀اہ 䆨 ೧嗚䆨ز م  ࿀و㞑ر اور ا➶ㆈ嗚㨱 ⸞ 巼ଦ 㣰وری 㟥ار

亾د  峤 ۔ 媛婧㞑 اور ⮸⿽僂  ،ᾜ رو峤 媛ⓥں 徉 و⠩ 嵉اہ  㷧  存亽 ࠒں 㺸 ◘ق 冿راور  ๦ی 咍ں
 戳ار 㑴رت ا㟥 墜 愡اردی 嵗 䅋 اور ୘دی ㆈوری 亾嗚㨱 ラⓥ 㐇د و㑴رت دو婧ں䬈 㺸 د

啵 ا⬧م 䬈 㺸  愡ح ا㈲ ⴣان اور ا垆⛪ ط偿 愡ا⥔ار ا ࿀ د୘ 㣰➶اور ا 㐍 㲁Ꮉ 嵗 恗㽽嗚
䮵  很آ  啵   وṎد  僂⻑ہ 䏷で    克ب  ⛪垆ان   䬈  㺸  ᕹ  㷨  悡庠ਯ㿗  ᣲ⻑僂 وᳬ  㺸

㺸㨱 ا⤔ل 㱾 اور اس 䬊را⳥㥃   اور اس ᒅ 㺸 آ嬸 واᝯ 䬉م ا➶㟣 㣰ر㑴''  承رت'' ''⛪垆ان''
嵗ا峤䟣 啵 ⻙㱾 㷨 嬸㨱 ل䰮ຩ ، 嵗㷩 ᘚ 㢇 ط偿Ṏ 嬸 ا⬧م 㲁Ꮉ،㺸 رت㑴咔傻㺸  
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 培ا㘄 愡ا 啵 ⭒ ۔ اس很᱑徉د㨱 م合 㨱峤 ➵دروازے ⸞ دا䴯◾ تᾝ⮸ ہ寄䰮  垎ا㘄
㱾 :嵗 忋رہ د倢 抁 ⸞ 䰍ا⚉ 㺸 庠ا䍥ا  

، 嵗 ⥕را 愡ا 峭 رت㑴ᠢ،峤 安‹嗚㨱 ✆㱾废ا䍥ا''ᝮ 㽻ا''Ṏ 㷨 ار㟣ا 和⬧ا
啵 嬸㨱ا⬧م ⸞ دور㱾 اس ᝮ 㽻ا 嵗 㙘䷼  嬸 ᝮ 㲁 䪫 ⯞ ᠢ 䅍峤 ب咍㥃

㨱 ラⓥ ウ冬 ᄭا ''䬈 )۔ )٤٥  
 اور د憇 ࢓ے ࢓ے اداروں 人 㷨د ⸞ ⠩ا啵  ៤ ᥉ دᄯ 媜ری آج   اس  ا㣡ام 䲆ہ

䬈ୗ 嵉 和㔢 㷨 ا૽ آدم㱾 زک嗚 ㄢ 㲁Ꮉ ۔ 很䆨آزادی د ⸞ 嵗 ام㽻و࿀ ࣿرت⠩ 㦌  㲁
嬸୥  㺸  ᳮ啵 䝫募 和⬧ار ا岟 ⥕را 䬈 㺸 ری㥃嗚ز 㷩 ᱑嵗 孆ر 啵 孈亽 ೧ 㩴Ṏ  ਮ㞑

 ᾜ⮸  存亽  㲁  嵗  ⻙㱾   ᄯహر 㷨  戆剺   اور  د恔㑴اروں 㺸  恔᳥  徊ᠬ  䮵  嵗   ᳩم 吵ا✬ہ
  啅ᔊ   ㆈوری 啵  嬜ا㣡 㨱 ࢑܉د㱾   ⛪垆ان  ⠩⺷ل  ࢪ  ر⥴  اس 嬸୥  㺸   آزادی 㷨   㑴رت 㺸

⠩ ච 㥙ᠢا᥉  اب 廎◓ 㺸 ᚪ اس 㨱 弹Ꮉ 㷨ر嵉 嵗۔䫷ا 寄㞑 㥙ہ 垎壅㥃 اور㨱دے۔
 垎壅㥃)٤٦(  㺸㨱 د墓ا㥃㺸 رت㑴 د اور亾 ᱑ 㷨 ⻙㱾 رᄯహ 㷨 嬸㨱اጌ دی㌴ࢌا 啵 ࿄آ 峭ر

  嵗 ۔ᱛ ا⬧م 亾 嬸د اور 㑴رت 㱾ا愡 دو⨮ے ⹢ᄯ 䪬૸ 䬈 㺸ک 㟥ارد嵗徉۔
嵗 䰌ᗐ د ܉ری⹢ار  

   )٤٧( ﴾هُنَّ ھُنَّ لبَِاسٌ لَّكمُْ وَانَْتمُْ لبَِاسٌ لَّ   ﴿
     ᷗᔊ :   س۔䆫 䬈 㺸 ان (د亾) ᝮ اور 嵉 س䆫 䬈 رےឨ (ᥖر㑴) وہ  

  : 㱾 徉䰮㘄ا愡 دو⨮ے 䬈 㺸 ䷿ اور ر☼ 㟥ارد嵗徉۔ ا㈲ ⴣح 咍ں ๦ی
ا اِليهََْا وَجَ ﴿ ْ انَْفُسِكمُْ ازَْوَاجًا لِّتَسْكنُُوْٓ عَلَ وَݿِْ اٰيٰتِهّٓ انَْ خَلقََ لكمَُْ ݿِّ

يٰتٍ لـِّـقَوْمٍ يَّتَفَكَّرُوْنَ  رَحمَْةً ۭ اِنَّ فيِْ ذٰلكَِ لاَٰ    )٤٨( ﴾بيَْنَكمُْ مَّوَدَّةً وَّ
     :ᷗᔊ   ں徉๦ ⸞ ḑ 峭 ریឨ 䰋 رےឨ 嬸 اس 㲁 嵗 抁 ⸞ 啵 ں嬪堆 㷨 اور اس

ور ر☼ ጌا ᝮ 㲁Ꮉ  徃૾ 㨱 ان ຩ 㺸س ⫦ن 㨱 ラⓥو  اور ឨرے در咍ن ䷿ ا
嵉 ᥢ㨱 㚧 ر و㕽 Ṏ 䰋 㺸 ں䁐䪫 ان 嵉 ں媜堆 ⴣ ୧ 啵 اس 愙 ۔دی ۔  
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媎㥃 دی㌴اوت وࢌا㍗ ㍀܉ 䬈 㺸 د亾 رت㑴 ⸞ا ઃ ، 䡠ا 䬈 㺸 ر☼ اور ⫦ن
嵗㷩 ᓯ 嬸 ؛䰮㘄嵗 䰌ᗐ ن ܉ری:  

ا﴿  ْ نَّفْسٍ وَّ جَعَلَ مِنهَْا زَوْجَهَا ليَِسْكنَُ اِليهََْاهُوَ الَّذِيْ خَلقََكمُْ ݿِّ         )٤٩(﴾حِدَةٍ وَّ
    :ᷗᔊ   ڑاṎ 㥃 اس ⸞ ḑ 㷨 ⴣاور ا 㷩 اጌ ⸞ ن᱑ 愡ا ឫ 嬸 ᳮ 嵗 峭 䡠وہ ا

  㲁Ꮉ 徉૾ اس ຩ 㺸س ⫦ن 㨱 ラⓥے

    㺸 ᥉ا⠩ ص䒄܉ 啵 啷⬧د اਯ م اور䙠܉ 啵 媜س !د㘓ا 䮵 م嗚 ⸞ م嗚 㺸 ق◘ 
廫㞑   婩 NGOs  㺸د 嬸㨱  ຩ࢑   㘈د  اور  吴ٹ  ὞ٹ 㺸㨱   寅پ ⸞   嗚م  اس 䒲ڈا   ارୢں 婨䆨⡜

 㑴رت庠᱑ 婨䆨⡜ 㑽偱ہ رᄯرᯫ ا㣡ام 䲆ہ 娯 㲁Ꮉ 嵉 ᣲ㨱 ጦ㱾 ═ا䜒 㺸 和 ⸞ ߟ 徃᱑۔
㱫 弥㱾 峭 ⸞ 倏 啵اری 㑴رت 䆨 䝫募  㷨䒳徉 د嵗 弥峤 䟺 ࿀戆 اور  ؤ埪 㷨ا媦 اور 咔僭 دا

  剙ຩ وہ 嵗䅏㷩 ጦ 壼Ṏ㥃 䬉ⓥ زୢں ḓ 㷨 رت㑴 啵 رᩝںᄯوں اور ر庠᱑ 乾۔嵗 ᣲ㞑嗚૏ 
 嵗 ن൞۔  

   忧ز⢦ا 憗ن ا᱑ ঎傑 㺸 م اور傻 ᥖر㑴 啵 ہ⻑僂 和⬧ا 㲁 اፖو࿀ 抁㥃 媜د ൝克
 ◟ 䰮 㲁 嵗 抁 ᠢڈرن 㑴رت 僂⻑ہ 嵗 弥峤 ୗ 侳 䬈 㺸  ۔س 㺸 ࢑䶀嵗 ㏭ر 嵉 ،◟ ا

徉د㨱 屨࢑ 屨در㱾 م塳 廦㌑ 嬸 ᥉ا⠩ ൝克 ری㌑ ⸞ ⚒و ㎾  ⸞ ṏو 㷨 ب克 徊ᠬ۔ 嵗
嵉  ⇡   ᩝٹ 嬸ا䂺   㨱وڑوں ⸞  ṏو  㷨   ا✅ط  اور  仅وات  冂و㇍ 㷨   㑴رᠢں  اور Ṑں  亾دوں

ᱛ ۔)٥٠(嬸 درد嗚ک ࢌ⮋㷨 اور 䰮دری ྽ری ⼠ ⸞ 丙وⳢ 㺸 和ا 媎 㨗 د慥  ࠒں 㶠䆨ں
啵  慣亾ا  ঎傑  㺸   رᄯرٹ 愡ا  㷨  愡و   ᕦد  嬪ز 媛ᴄ  ࿀   㑴رᠢں 㲡䆨  䭵‹徉  ᤔ   ⡜ل 寄

寄›ر㑴رᠢں 凧  ا᩷رہ ी 㺸 ⵺ ا㑴 愡رت ᕦ 媛ᴄ ࿀د 嵗Ꮉ᱑㷩۔ا嵗Ꮉ峤 寄 啵 慣亾 ۔
啵 Ꮂ Ꮰ亾 愡ا 㭸از 㭸 ᥉ ⸞۔嵗   ଁ婨堆㥃 مᳩ دᕦ 㲁 嵗 䞻 س اور吴嗚ت و㍛ 㷨 رت㑴 㽻ا

  ۔  )٥١( 塳 廦㌑ 㻠峤م 㺸嗚㨱 䁐䆨㱾  صلى الله عليه وسلم㱾ߠᠢ 嵗嗚 ▣ر 
  徉  峤䯩  䱰✪  啵   ،د㗇وں 嵗孆ر᱑㷩   ا⣮ل ⸞   ㈲ح 寄㥃   㑴  㷨رت ⥽峤弻ا

ⶔ،ں峤 ت䰮✪ 圻 ܉زار⨭ 徉峤 ጸ ل㽻 ض䚈ا،峤 اور ا⺛ر ܉زی 嗚رت ا㑴 峭ر᱑ 㷨 اⳢر ࿀ م冬 寄
啵   ا嘓ء 惏⻑㱾   اس  وا┓ام  嵗 㷩د嵗 䅏徉۔㍛Ṏت  䰮ຩل 创  啵  恔᳥  徊ᠬ   ر᱑ 孆 وہ
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 اس 㺸 ܉وṎد 䮵ر嵗孆۔ ᎹرᎹر 嵗 㱾᱑㷩۔⿽㗷 و媛徉㍚ اور ↼ں اور 婧⛪ 㟞ں 啵 اس 吴嗚㥃س 
 匇۔اور ا嵉 㜢匈 㺸 ت㙎 وا➶ق اور 戆د 㺸 ان Ṏ،嵉 嵗ر᱑ 㷧 ت䆫傑 悎ں ⸞ ا婧侃

  و⫦ن اور رواداری 吴 啵ا㷨 墀 ⚜ ر嵉 㳉 ۔
侂 䝫募 啵  Homosexuality  اور (تᗼ ḓ⸞ د亾 㺸 د亾)Lesbianism 

ہ ➋䈍傑㥃 找 ا䡴㌑ 匇 اور ا匇 و⬧䬈 㺸 䴤 ܉㑴 ㍀رت ⸞ 㱾 (ᔥرواج د㑴) 㷨رت 
 僂 侂㖓 ೧ ⥢࿀ ḑ 屨⻑وں ⓥᎹ 啵ل 嵗۔   اس 㺸 ܉وṎد 峤 媎 ☄ 侳 㥃 䮵 嵗ا

䝫募 和⬧اس  ا 啵 㟮㺸  ⱉآن و㟥⸞ 㺸 嬜ا㣡 دم䲣  اءᳩا  䈳傑 㥃 دم اورᖐ ㍀܉
䴤⬧و 匇رواداری اور ا㳉ر ⚜ 㷨 ᜘㞑 寄ز 啵 ⥴را 㺸 嵉۔  

   侂 وہ 嵗 㷨 ៶ دہ徉ز ⸞ ⡞ ࿀ ᄶ ᳮ 㷨 ت⻑僂 م塳 㺸 ا⬧م 嬸 ب克 尪ا
 ᥉ا⠩㥃ب┱ 奡㺮嵗  دروازہ ᄵ ⸞ ⡞㥃 ⿽㗷 اور 媛徉㍚، ری㥃ࢌ، 弥⚒ ๵ 㷨 㟮 寄 䅎د࿀ ๵

 ⨑ 㷨 دے࿀ 嬸 ◿ آن㟥 䬈 ۔ اس嵗 嬸ቷ 媛徉㍚و ⿽㗷 ඨ 㺸 ن懔ا 尪اور ا 嵗 㷨 㸭Ꮉ
 嵗 دی 巶د ⨑ 㱾 ں䪫وا嵗 ↕ ر㽽 ᄸ 㲁 ῇ ᣲ૾ 婨堆㱾 دے࿀ 㺸 ᥉ا⠩ر㟣 ᳮ  媜د ൝㓲۔

嵗孆ر ቶ ا⬧م 啵 媜د ൝克 ⸞ یᤓ 峭 ᠛ا 嵗 اور  䬉⡜ 㷨  ǎ ǘ ǌ̓  媛ᩝ 啵 اس دور 㺸 ٥٢(آزادی(  
⠩ 侂ا㺸 ᥉  اور ࿀دہ ا✔ر 㨱ر嵉 峭۔㘄ا啵 垎 ا⬧م 㞩ل 㶠䆨嵉 ᣲ 㨱ں ⠩ا㈲ 㷨  ᥉ح

  ۔)٥٣( ⠩ 侂婧ا嬸 ᥉ ࢑㡣 ⮋ا很 اور ⻑࿀ 㑽دہ ا✔ر 㨱峤 ᰂ䱱 ⸞ Ꮩ ☔ Ⳣ䬊㨱 ا愡 دن 
 啵 ⦧ر嬪技 嫖嚕اا恕ر㛝 :㲂 嬸 ᩝ䰮 䬉وا 帳࿁  
وا╌ 䆨㊻ ا侃 慶亾ن  م 㞩ل ᠢ 㷩 اᄯ Ή 䟣 悎ری د嬸 啵 ᱓''啵 啵 媜 ا⬧  

哶 ᱓ 弥峤ے ارد㽻د ا宪 愡م ا⠩ 悇ا峤 㷨䒳  Ṏ 䅏峤 ᶶ 㥃 ᥉ں 䶵 䮵 ⚡ت
啵 ☖ 㺸 ا⬧م ''嵉 ⇞峤 剙⹢)٥٤(   

  亾ا慣啵  䁐䪫 䰍وا 嬸峤 ن侃 ں 㷨嵗 ن⣝دا 䟢ا 愡انا، 㺸 䪫اⳢاب  ںṎ㥃
剚  啵  㬄  慶亾ا  媎اور ا ⸞   ㈲ف 㷨   ܉پ  䰮ں ᄭا  婨㲇،  ہᎼ  嬸  㨵   塳م 媛ا垆⛪را屩  嵉

㥃 䅎㸱ຩاور 㖺ں ⻑ا孆 رے屩؟㷩 啵 屨؟䆨够 嬸 㨵 ᷪزہ 岫؟㷨 嬸 㨵 ری൞آ 㷨 ہ䀇م وᳩ 
 亾 啵دوں  ᣔ孆ں 㺸 اጌ   ࠲ 㺸   ⹢دی ॼ،㨱૾  嗚㵖啵   اورآ✭ 䪩ࢌ  ᣗ⡜   嬸㨱،܉ر܉ر
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Ƽǎ ƹŮں㫭 ᥖر㑴 と❴ گ䪫 抁؟㷩 ر䶀 嬸 㨵 ࿀ 嬸㨱 ࢮ 䅎垆ز 㺸㨱 㠎ر  ᱓ 㲁 嵉 㲅
 ᥢ㻠 䀆 ᝮ 㺸 ᳮ 嵗㷩 嬸 徊ᠬ اس ᠢ ⡞ 抁 㲁 㲆 ⸞ ں ܉پ اور ࢓وں䰮، ں技درຩ ᄭا 屨

弥㱾   ຩس 㺸   ان ᠢ峤 媎   㲃۔Ṏ Ꮉ峤اب  ຩ:嵗  㲇دری  ܉پ  嵗۔䰮ں 侳㥃  䱰◾  ᠢ  抁
啵 㣰ᔊ ᣲ⻑僂:嵉  嵗Ꮉ峤 ⡞ 抁۔ اور㨱 ل㞩 ا⬧م ᱓ᥢ嵉 㲁 嵗Ꮉ᱑徉د ㈾  ᠢ ᝮ  ی婧寋

峤 嵗ر㨱 وت२ ⸞ 㬄 慶亾ا ㊻䆨 )۔ )٥٥  
  ◟  嵗  抁،    㷨۔  埪اں  وآزادئ  埪اں  ◘قِ ِ愡ᒌᳮ 偮   ࢑婧ㇰی 愡ا  㱾 

Melanie Phillips 愡ا ᄭا 嬸ن傍 Feminized Britain and the Neutered male 
  ان ا䚵ظ ⸞ ൞ن 埪''  啵 :嵗 㷩ا媦 زدہ ࢑嬫ㇰ اور 亾دا丙 ⸞ 姟وم 亾د''

''آزادئ 埪اں ᖯ㥃ر 䮵 媎媜 اب اس Ṏ ᡀ⡜ 㺸اᖯ媜 愡ر اஸرا嵗䅏 وہ 亾د   
嵗 䱰✪ 㷨۔ ൝克 恔᳥㥃 媛垏ع ا婧 侳 ࢓ا ⸞ ⡞㥃 ے⻑僂  媎۔ا 嵗 㨱亽 

 㺮䒳ں  اور  㥃ر ๵،ر㻠روز  ๵،媎وا࿀  㷨  ጿ   اور  㥃 啵م 㷨䆨‹  ⸞   㑴رᠢں  اور
啵 یᜉر㓈 دری اور ㎆ 惠 ی ر᳠ن㙎 ᄭد ا亾 اور 㺸䒳،انṎ婧 抁،وں㘆  寄

 峭 وہ ⻑ا ƾǖ ƸŐĻ
ǔ Ʋ ⸞ ۔⫦ ل嵉 ᥢآ塴 وف值 ᵤ اور دو⨮ے 啵 ت厁 ب اور

啵 廫اᳩ  ᥢ㨱 ہ ور୳ ⸞ 墜 㷨 د䆨ر او㠩 ر垆ر ا㠩㱾''ز戴㘄 ل㽻'' ل اور俹
嵉 ᥢ᱑ 很ຩ 很峤………….''  

  :Ṏ婧 偮 嵗 㲅 㺸㨱 塐㱾ا婧ں
  嬸  ᳮ،承㨱  恙㽻  ⸞  抜رو  㺸   ࢑ن  ''ا戴ی  ⸞ ჸرہ  够ح 㣹  ๵  Ƽǎ ƹŮں䪫⡜

 㺮䒳ں 㮨婧 ⸞ ،媎   داری 吶ذ  ࿀   اس 㷨  ᷩ،䬈㨱اጌ   ࠲ 婧 ں㺮  اس  㲁
䱰◾ ᠢ Ṯୢ㥃 Ƙǎ ا嵗 ᣲ᩷۔اب وہ  ƹǖƶĹا啵 㲁 嵗㲃 اور 嵗㥃 ل⡜  اጌ ف ࠲エ

媎峤 ⸞ 䶱 م㥃 ೧ 弥㱾ں اور峤⫈م آ㥃 㺸 峭 嬸㨱 ''⫈)٥٦(   
   䆎آ 抋偮 嵗 㲅 :  

''啵 ن妭دی  اب ا⹢ ♋ 堿啵 ᥉ا⠩۔嵉 ᥢຩار㟥 峭 ॼ 㺸  抁 㷨 آزادی
婧ے  ⡜ 寄ل ೧㱾 اᄣ آ㕽ش 嵗 ⇞ 䰍 啵 ۔エف ا妭ن 㺮䒳 Ⱝ 㭸 䪿 啵ں

  )٥٧(''密ار ࠲ ጌا٥٦嵉 ᣲ㨱) 嵉 ᣲ峤 劷ⓥ اور 密 )Teenagersار 婧܉㷩䒳 䚀ں



 21      ู ا䣠ا屨 孈 آ廝ⓥ 啵 峒 ر㥃وᩝں 庠᱑㥃ہ

 嬸 اس 㺸 ܉    恛࿀   ൝克ᠢ 弥峤 ن侃 ᡀୢ 戆ر䪫 ᱓䞻 㨗 ୧ 啵 اس، رے Ꮋ 
㲂 嬸:  

  嵗ر㨱   㷩⮋ک ᡀ⡜  㺸   㑴رᠢں ᝮ  㲁慮د   塴ڈا䪫اور ࿀   僂⻑ے ᄭا  ''
 㟃   ᣔ孆ں 㺸   ᣫ⡜ں  اور  寄⿡وں ᥉ا⠩   دو 寺寄   او⩢ 啵  嬫ㇰ࢑  峤۔エف

᱑زت 嵉 ᣲ᱑峤۔ 侃 抁ن 㨱 媎 ᠢ ر僂 ൝克 ઃ 嵉 嵗⻑ہ 嬸 ᳮ 嵗 اس 㷨 ا
 㭸 ⸞ ⡞ 啵 ت䰮冼 㺸 ᣲد徉ز ᡀ⡜ 㺸 ںᠢر㑴 啵媜ری د⡜۔ 嵗 㶢دے ر
 㺸 ںᠢر㑴 岫㷩 ؟嵉 ⫎㨱 ر㕽 啵 اس ܉رے 屨㷩۔嵗孆رپ دے ر技 徃ا⨱

  )٥٨( ᡀ⡜ اس ز徉د㔂 ೧ ࿀ ᣲ آ嵗Ꮉ؟ ''
   抁㺸 اف ا⬧م㌬ا 戆د㙎 اور嵗ر㌀ا 㥃嬸峤 وت ت२ ⸞ ت㙎 㺸㨱克ب  ᄭا

࿀ 㺸 垎壅㥃 චو㽻ام 抁 ㄰➶㥃  ۔اور ⛪垆ان Ꮌہ 僂 嵗孫‹嗚㨱⻑ے ㈲ 㷨ح 侃ن 僂⻑ہ
ᡁ 㲁 ♋،峤 زت᱑ا 㷨 媛ظ ⿶ت را为،很᱑ دی ᘌ ḓ ⸞ 峭 ⳉソ㱾 م ࠯ں僭 婞:

،峤 ا✔ر㥃 ♋ ا⪪ط徉 ا䆨م دے اور دِ و囑ا⨭ 勷 ورش࿀ 㷨嗚ز 㱾 ںᠢر㑴 دوں اور亾 ⣜࿀ ḑ 屨
很᱑   دی  ⏢ٹ 㵘  㷨   ࢌ 㙬   ◾䮵 ِ 䱰 ۔)٥٩(اس  ⠩د  اب 㲁  很峤  媎   ⡜ل ⊠ ᘏ  ⒡

峭چ رⳢ 䬈 㺸 㶝دو⨮ے ⸞ دور ر 愡اور ا 䅎㐗 㷨 ں㺮䒳 ں㱾䒳 啵 اداروں嵗  㲁 ں㺮،
䮵 ۔嵗 孆ر 峤 ج═ ᘏ ⸞ ا✅ط 㷨 ںḒ ں婧ان ◓دو 廎 دṎ܉و 㺸 اں اور آزادئ埪 ق◘

嗚૾ ᖳ 婨堆 ⣜࢑اہ را㱾 㒃Ეت اور اᾝ⮸ 和⬧دہ ا࿀ ࿄ 㺸 اں埪 اور ᔊ 䆨ا⬧م  ⯞ ⸞ ܉  㺸
ا㌀ر را㷨 很 آزادی 㺸 د㑴ؤں ࿀  ا⬧م 㱾 ࢌ嗚م 嗚㨱۔ 戆㟥 嗚嵗ِ ا堵ف ࿀ ᥴ὞ 媎وፖا 㨱➶ف 

㺸 㱼ᣔ  嵗 ادف䲗۔۔嵗 峌آ 屨 ⸞ ںᠢورㆈ 媛垏اṎ 嵗 م塳 ی㙎 愡ا   嬸 ᳮا⬧م 
㏇ اور ᡀୢ 戆ر䪫)٦٠(  䬈 㺸 ب克Ṏ 䯼㨱 ل㞩 وہ ا⬧م 㲁 嵗徉د 㡃吴 抁㱾 ᥉ا⠩ ں㶠䆨 Ὴ

 嵗 ۔  ࿀ ◘ق 埪اں 徊ᠬ 恔᳥ 㷨ِ   اラ ➋ہ  ذات ⸞ 㩴 د୘ 㷨 䎽د  㑴رت 㺸 ◘ق اور
峭ر⇵ 媎 愡ᒌ 嵗 ۔  
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⋂ᇭĳ : ǌƭᨸĳ  
   㲁 嵉 嵗ر 㨱 ر㌀ا 剚࢑㥃 اس ܉ت 戆冗 ൝克 ୢط آج亾 愡اṎ، 嵗رᖯ 愡ا⬧م ا

啵 ⽑ 㷨 㒃Ეا 存亽 اور ᣲ⻑僂 ،ⴣⴤ 乾 䮵 ں➏ 乾 嬸 اور اس 嵗ا峤 寄㋋  اور
ⴤ اور ᾜ⮸،弥㜣اᴶ، 和冬، 啵 ادوار 䮵嵗㷩 ر㌀ا㥃 تㄺ❴ 乾 㨱峤 恗྿ᰂں ⸞ اᠢ㣡 ⴣ 

    ⸞ 寄 ا嬸 愡 آਮ㞑 ⸞ 媛⡜ ⿆⛷ ا⬧和 ر妉 ࢑㟥ار ر㲢۔ 啵ان 
   嵗䞾: و䛉ڈ 憗嚦㥃 ا⯌  

啵 ḟ ان哴 فエ وہ 嵗 ൝咍㥃 ⟞دا 㷨 孈亽 㺸 ان ൝咍㥃 㷨 ں婧侃''  ᒃ㖵
嬸 ں媈اور ا ᥢ峤 媎 媎 ᰂا 峭 ࿀ ں⻮ 乾 㺸 䅎垆ز 䆨ڈا ત冬 ઃ ㄰㍚ 乷

啵  㲇 نច ᴍ 㷨 ラⓥ ൝咍㥃 啵 找د ⽑ 㑽䶬 悇ا 愡ا㱾 䅎垆ز 嬸 ں媈ا
啵  ᕹ  㷨  徊ᠬ  和⬧۔ا嵉  和⡜  㷨   او⩠  ㍚ب،嗚技ن،⻑ق Ή  剙ا㑴  乾

エ㑓 媛⣝و岳 ان اور恗ا 媛⡜⡜، 徊ᠬ ں媈ا 㲁ᡁ 抁 吶嗚ر㥃㥃 ں婧侃 ۔䬊 ▗ 嬸 
 抁 ،دی 㣰ᔊ 恔仁 ⸞اور ا徉د㨱 䲆 啵 䅎垆ز 愒㈲ ḑ 屨 愡ا㱾 エ㑓 ⡞ ان 嬸
 㱾 رخ 寄 㺸 䅎垆ز،㷨 屨ا㘄 ت㣡 㷨 㶝ر 㣰اور ا⸞ ܉ 㷨 ᛩ 㷨 اس 嬸 ᳮᡁ ا⬧م

،㷨 エ㑓 㷪ᔊ 㷨 اہ اس⠩ دی ⽑ 和⬧ا 嬸 اس  䅎垆ز ز㈲ 和⬧۔ ا峤 峭ر ೧ 㨗
啵 ت㣡 اس 䬉وا 㶝ر 䲆، 㷨㎗ ت㣡و╌ت و㱾 ہ⻑僂 嬸  ی㨳亾㱾 ن婧㞑 存亽

رے 㺸 ذر惪 رⳢم و㌔دات ⸞ 冬孆 䮮م 嬸 ᳮᡁ ラⓥ ا㞺ㇰ ᄣ اور 䳌 د
剡  ⸞  ㈔㟥  㱾   僂⻑ہ 和⬧ا  嬸   婧㞑ن 㑽⻑徉د㨱  厒㱾  ⑼  寄  ᚪ  劜 ᚪ  ن

و╌ت 㷨㎗۔اس 侂 嬸 ا㘄اد ೧㱾 و╌ت 㷨㎗ اور اس 㷨 ز⢓ 㺸 䅎垆 ا㐶ل 
 و╌ت  ೧㱾  婨䰮ز  嬸   اس 㨱   دے ᔧ  㱾   僂⻑ہ ،徉૾د  儭܉  愸د  妉ر  ᣲ劙㱾

ار㇒  ࡵ،⬧㊴ 㥃⭏ آᎹاور Ꮉ᱑ر䮵 嵗孆 ان 㷨 ⚜ ر܉媛 ا◯م 㨱 ঎傑 㺸ہٴ 
   )٦١("ㆿ 丰 啵 ⻙㱾 佻 㷨 ᕹ 㷨 䅎垆 ر㐸 ࿀峭ا媛 ز

  䰍رڈ 嬸آ技 اور ᡀୢ 戆ر䪫 فエ ی姫اᰂاور ا 媦◓ 㷨 ٦٢(ا⬧م(  媎 ود丗 ᚪ  ઃ
嵉 抁 اتᰂᎹ 㺸 ᥉ا⠩ ر⾛ ๵ 䬉وا 㶝ر ᗻ ⸞ 䝫募 乾 㺸 媜د  ᳮ 嵗 戆ا⬧م وا╌ د 㲁

  اور ㍛م Ṏ吴د 嵉۔啵 ا垏ن 䬈 㺸 ا㉿ن 
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  :嵗㲒㥃 اس،嵗 㳅ر ᗻ ⸞ 嬫ㇰدہ ⧆ ࢑佉  
啵 孈亽 ೧ 㩴 㺸 媜ار  ''در◟ د㟣ا 媛㖵䆨 م اور وہ㍛ ن ،وہ㉿وہ ا 䬈 㺸 ن垏ا

媎 دṎ吴  اور 僁᱑   峭 婨 ز吴 ी 䅎垆ت 㥃اس ⸞ ز徉دہ Ṏ ا⬧م 㘄ا嵗Ꮉ㨱 屨 اور
孈亽 㩴 رᖯ 戆୩''嵗 سຩ 㺸 ا⬧م Ṏ 嵗 سຩ 㺸 )٦٣(   

䆨㊻ ا㺸 慣亾 ܉⿊ے ⡞  ⸞ ز徉دہ ا孈亽 䝫㸋 ᄭ ⸞ واࢥ 僤 啵 嬸峤وف   
嵉   䮵  ᣬ  ᥢآ塴  很䌟  ・  啵  㿩Ṏان ١١/٩  㲁  嵗孆ر  ⑪   ا⛫ر 慜亾ا  寄  ी  㺸

Ƭǎں Ƹ
ǔƹǎƶƂ䆨 嵉 嵗ر㨱 ل㞩 ق ا⬧مṎ ق درṎ 㲁 䅏峤㷩㱾啵 ں䁐䪫 اروں密 ں ۔انḺ ⸞  嬸

啵 اس ᥖر㑴 㷨 㐸 寄 اور 嵗 徰㧧ا 㷨 ᥉ا⠩ 嵗㷩 ل㞩 ۔ا⬧م ⸞ وا࢟ اور  ا⬧م嵉 剙⹢
:㲂 嬸 夸 ر⅁ڈ 慣亾ر اウ ঎⡜ 很峤 ᥢ㨱 س丣 ہ➋ 抁㥃 اریව 和⬧ا  

恔⻎ ೧ 䬈 㺸 روس ઃ ب克 فエ 婨 اریව 和⬧ں ''ا婧ا دو䫷 嵗 ہ➋ 㟖ㇰ 
ⓂⳢ 䬈 㺸 嬸㨱 ઞ冬㥃 اس ➋ے 㨱 剙 啵 ◒ رے屩 ورຩ آف ศ 㲁Ꮉ 

 嵗۔۔۔ر 啵 ان 㲁Ꮉ 䪫 ⛭ 㷨 ں婧侃  峤 ج㏵㥃 اس 嵗 峭ر ာ ᳫ Ṏ 㷨 ب夋ا 和⬧ا
  ) ٦٤(㲁Ꮉ ''ୟ 婨 ⡠㥃 媛悐࿀ 䬈 㺸 آ弎ہ ⇴ 抁 㨱 دو婧ں ࢓ی 㟋ㇰں

اور ᱓ ا㺸 ᨡ وز恗 ⛪رṏ ⸞ در㲁䅏㷩 㖺徉 وار㱾 媱 ी 㺸 ፅ⡜܉㣰 رṎ㥃 㶝از   
啵 伐 ا⬧ᠢ㣡 和ں 㺸 ا恔⻎㥃 嬸హ ➋ہ 嵗 اس 䬈 اس  "ᠢا媈ں Ṏ 嬸اب د嵗 㲁徉 ؟

''嵗 وریㆈ㵧ر 㣰܉㱾)ح )٦٥㈲ ⴣ١٩٩٠۔ا啵 䯯 ٹ⫆ 啵 ء ṏر⛪ 很وزرا 㺸 媱 سᵮا 㺸 
啵  ⸞ ࠻ 㷨'' ء এ م㍗ ء اور এ 㷨 媱 ी 㺸 ፅ ⡜وار'' 嬸ᣚ 志㽻ر䰮 ㎨ا 恗ی وز婧ㇰ࢑ ন⡜

 ⸞ ൝咍㥃 ⸞ د ➋اتṎ吴 啵 ⩰ق و俬 䵨 ں➏ 很峤 ⭳ 媜د''㲂 很峤 ᥢ完 ṏᠢ 㷨 媱
偿㱾ط 峬‹嗚㨱۔۔۔嬪 ઃᩝ ا㜌اج 技㱾رپ اور ࡗہ  㱾 媱 䬈 㺸 娤ا㱾亾 ṏᠢ ᄣز ⠩ 㺸㨱د

 㟮 دو⨮ی ी 㺸 嬸峤 ✆ ḟ د⨭ 奡㺮 峬‹岮ر رᣳ 䬈 㺸 嬸㨱 ا⤔ل寄س ⸞ ܉婧㣱او
)   ᱑ر⚓ 和⬧ا  㲁Ṏ   ➋ات 㺸Islamic Militancy)   اور (Non-State Actors( اور  ⸞

  ۔ )٦٦(⸞ 技 嘴رپ اور اㆈ ୧ 䬈 㺸 এ 㷨 徊ᠬ 好وری 㣡㏵ 乾''嵗ں ⸞ ا᩶ ⫍ 嵉،ان 
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  媱  ᱛ )North Atlantic Organization - established in 1949 愡ا  㺸(
㲁 ᡁ㷩 寄㋋ ل⠯ 抁 㞺اس و 嬸 ،䆨Ⳣ 废๦ لḏ یᦵ⵴ " ⋐ 㽻ا  䮵 嵗↕ ᨋ ہ➋ 垯㯯 اب

  ۔)٦٧(م 㺸 ➋ے 㺸 آ䆎 اᄭ آپ ᣳ㱾ر ر㷟''اس اᒄد 㲁 峬‹㱾 اب ا⬧
   㺸  媱࿀  婧ں  ᪽ ⡞  嬸  慣亾ا  啵  侵  㺸   Ⳣ㱾وا  اور 抁و⬧䁐技  ी  㺸  ḟ  ⨮د

嵉 䅍 㷧 䬈 㺸 㱼ات روᰂا 㺸 ḟ ᚪ رپ技 ♐ 抁 㲁 ᡁ㷩 ጦ ازṎ 抁㥃 ان  ♌ں 䮵
恔仁 ࿀ واⳢ㱾 嬸 ج㜌 ب⨭ ी 㺸 ں♌ 嬸 慣亾۔اᡁ㷩 وع⻑ ⭏㥃 䡴傴 ࿀ ں婧侃 اور ♐ 

㊓ 创ر࿀ ا㣡ام 䲆ہ ॼ 㺸 اس ᡁ㷩 㝈㥃 嬸䒳㱾 ḟ اور 㖓 㥵⻑ਯے 㺸 媱 ا⤔ل 㷨 راہ 
啵 ᳮ ᣗ 㷨 ا✔ر ᡁ 剙⹢ ೧ 垎ا㘄)۔ )٦٨  

    戆寄䰮  和ا㣡䆨ا  ู  很峤  㳉ر  吮⡜㱾   ㄯرᒄل  啵اس 岭ذ  㺸  嵗Ꮉహا   Ⳣال 抁
㱾 媱 ۔)٦٩(" ᱓''㲁 ا㣡ام 䲆ہ ῇ ا愡 وⵧ ادارہ Ṏ吴دㆈ㷩 㷨 ១ 媱 ᇆᠢ 嵗ورت ܉嵗 㣰؟

 㵧ر 㣰܉媁 弾䪫 ہ⹢ 培ا㘄 䭓 ⯞ ㄻو 㷨  ⸞ 㣹 㷨 ں婧侃 ⸞ رہ厎 ن䝐 ૽دار ا ᱓
㱾  ㏎و  ☄   ار܉ب 嬸   اس ᠢا峤孆ر 㐽  店䆨Ṏ  䬈  㺸  嬸㨱  ✆㱾   婧侃ں  اور  ا⬧م 㺸㨱  ᶶ

:啵 ان، ᡁ徉ر⛪ص دण*嗚㨱 ⵧو 㺸㨱اጌ㱾 اق㗇ر ا✅ف وا垆ا 㺸 ں婧侃۔*  㷨 ں婧侃
ا✅㖵ت اور 恔仁 اس 䁔 㱾ا嗚㨱۔اور णر  ㍚ 䡴㌑ب 㣱 㷨دت 嫯*啵 و㣱 䏷でدت 嗚㨱 ጌ嗚 㱾۔

:㲂 抁 ص⛪ 惪ذر 㺸 ںᠢر㑴 ری اور㥃 徊ᓖ ،ت⿡ر 㱾 ں吴塳 䴤◾ ہ⻎ 廫㞑 啵 䝫募 ن侃
 و࢑܉د 㲁Ꮉ嗚᱑ ∬ ᥢ㨱 اس ㈲ح ا وں 㺸㨱 㵆㶠㱾 ا囑م 㥃ر ا媎 ز㺸ᳫ 啓 س✭اب اور Ꮌہ

 ⬍᱑㷩 ۔ )٧٠(ୢس  
㺸  اور ䷫وں د人 扳ارس 㺸 ➶ف ز呜 ᜘㞑 寄 اور ان 㱾د㽻 寥دی 㝘 㷨یآج   

 㺸   آ徉ت 媛آ㟥  ⸞   堵ب ᘏ،呜  䬉䰮ຩ  㷨   婧㞑ن  冼س Ή  䉺⡜ر   吴嗚س  اور 戇ارد㟥  寅Ṏ
 婩د   嗚م 㺸  䝫募  和⬧ا  䬈  㺸  ਮ   ◘ق ᥉ا⠩   婩د  嗚م 䬈  㺸  嬸㨱   Ꮌ㱾ہ ⨽  㝯،䪩够

 د➵ ا垆ازی 㲁 嵗 䉺ⓥ 抁 㷨 ا剚僂 慣亾ت 啵 ا㨾㑽Ეن 㺸 اور䭱 ຩروں ࿀ د܉و اور 䆫傑ت
勐 ڈا㺸Ⳣ 䒲 ذر娛 ਮHR 4818 ⸞ 恛妛㥃 惪 ء ᘏ 嬸٢٠٠٤啵 اⓥリت 嗚 㺸م ⸞ 
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㱾   ا人اد 䬉䰮  㷨ان ٢٠٠٢技ا   اور ᡁ徉د㨱   俬وط ⸞  嬸㨱   ا⤔ل 䬈  㺸   اⓥリت ᘏ  䬉وا  ء
㱾 ن㻠弎娚 ے婧 㨱 傟 ⸞ ر اس ܉ت垆ا 㺸 اد:دن人ا 抁 㲁 ᡁ嗚  

啵 ن㨾ຩ''  䬈 㺸 ارس人 扳د 圑 㺸 ن㨾ຩ ی اور୩ اور ⵧᠢ 㷨 ᘌ م塳 䒲⵼
啵 اس ⻙㱾 㷨 嬸㨱 㘃嗚 اور 嬸㨱 رᣳ ب堵 ل僋 愡ا 嵉 剙⹢")۔ )٧١  

 㲁嵗 䉺ⓥ 抁 㷨 ازی垆د➵ ا 啵 ت剚僂 㑽Ეا 㷨 ں婧侃㞜 慶亾ا ࿀ اق㍚'' 㺸 
 و孆ں 㥷  ⴣدر  ঎傑  㺸   堵ب  ᣳر⻎ہ ⸞  ᄸ  ी    ١٠ 㜌راً 憗࿀٢٠٠٤ا 䅋   㨱دی  䲴㱾رف ء

♐ ⸞ ا⡜ 愡ل ᣳ ᄸر ᣪ 䅋 䬉㨱۔ ウر ࣞ 㨾ຩ 嬸ن 㺸  ء ᣪ٢٠٠٢啵۔Ṏ 㥷 抁ن
啵   ا䚵ظ  でف 啵  技و嚕ا   و恚ن ᯇ  愡ا  ᄭا  啵   啵 ܉رے  㨾ຩن 㲁  嵗㲂 堵 憿Ꮖ  㷨  ب

嵗 峭ر᱑ 㷨 ᒅ 㺸 اد人ا 慶亾ا ࿀ رے倢 ے哶  抁 اورᡁا峤 恙ᑦ 㲁 ᘌ م塳 䒲⵼ 恜ا 愡ا'' :
㨱 ✆㱾 ر坛ا 创 ࿀ ںⳢر人 ⣜࿀د୘ 㺸 ں䁐䪫 㺸 ں㣡㏵ 抋د 㺸 ن㨾ຩṎ嗚㨱 دے'' ا⥔ار 

   )۔٧٢(
  啵 值)ہ寄㞑 ح㈲ ⴣا Ꮉ 慘ن ٣Ṏ٢٠٠٤啵( ء  ''䬈 㺸 ⡞ ᘌ''૾م 垎壅㥃 愡ا

  㺸  䝫募   ۔㍚ب 弥峤  厫  ⸞   㑥ان 㺸   㺸 ܉رہ  ២ں 憿ذ  㷨   䲆ہ  ا㣡ام  اور ᘌ  很وزرا
啵 اس ೧ 嬸 وں弎娚  㷨 㥵⻑اور ी 㺸 垎壅㥃۔ᣗ 䅋 弥䆨 憿Ꮖ 㜢㥃 啵 ب堵 ᘏ

䅏㷩   ᱑ری  寄㞑ہ  ا㏵ن 㲁   䲆ہ  垎壅㥃 ا㣡ام 㷨  㟮   اس 媛ا妛  恗ز  㺸  愢亾ا   اور  ز恗ا噣م 㺸
 ء٢٠٠٥  ء٢٠١٠، ،٢٠١٥  抁 دᘌ 㲁 彘᱑慥 و啵 ᷩ 䅎  㺸 ൥ᔊ ء 峤 厫 啵ں٢٠٢٠ اورء

啵 ୢں堵 嵉 ⇞᱑ 弥䆨 ں懀Ꮖ ر㟣 㨵 ء卼 ╕ 㺸 慣亾۔ )٧٣(ا  
�ử᨞ƿƫĳ ㈼Œƙƫ 㘧ĳ، 㴲 ٓĳ 㳟  ǌƮǏ řĳ ǔŔŮŌĳ އ :ᣐ ⦾ ƻƫ⊾œ ⦾  

  㷨  峒آ  屨   اور  رواداری 孈ا䣠ا  ู䅎峤   ᰣآور 㞺و   اس かو㥃  㷨   ا婧垏ں ᱓
 峭ا⠩⠴اری اور⨪ຩ 㷨 媛垏ق ا◘ 䬈 㺸  徃᱑ 㷧 ت䰮ا㟣ا 㑃اور◦㺸 㣰ᔊ 㱾 ان  啵 دوڑ

很᱑ 㷩 剙⹢،  ࿀ م嗚 㺸 㣰ᔊ  婨ورᄭوہ  ا ᚪ 㥄嗚㨱 پ寅 廝⡜دو⨮ی و ࿀ ᷩ۔䆎 承㨱 ⺍࢑دا
㰛࿀ ن᱑ لধ 嵗 ار人دارو㥃 䅎垆ز 㷨 ں吴㣡 " 嵉 ہ垆رے ز⳥ 㺸 ٹ὞ 屨 㲁 嵗 抋 ࢕ ᠢ ⧱ ۔  
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ء 㷨 وہ ຩ᱑Ṏ ᣗ 垎壅㥃ن 厫 啵 ᱑G-8㷨٢٠٠٠ن 㷨 㰛࿀ اس 㣡ل 倻 ゞ 㷨اق 
 嬸 نຩ᱑ ࿀ ᳮ اور 弥峤م ٧٦٦儕 婨۔㷩 ⋐✭ 䒲ڈا 勐  ᄭا 啵 垎壅㥃 اس 嬸 䱰◾ دو⨮ی

 㺸  ᳮ ᣗ 弥峤 厫 䬈 㺸 ឧ⛪ 㺸 ܫ㓲 垎壅㥃 抁 嵗د ر徉۔㻠峤㷩 چ✭㦌 ࿀ د㜌و 䰍وا 嬸آ
䬈  䬈  㺸  垎壅㥃۔  很峤   ✭چ 䒲ڈا   ارୢں ࿀  垎壅㥃  ᱛ۔㷧   厦ر 䒲ڈا   ارب  ڈ恘ھ エف

٣٠٠٠啵 ᷩ ᣬ 很峤 ᶶ اد㘄٦٠٠ا慶亾ف اエ 㺸 垎壅㥃 㲁 嵗 抁 ܉ت ラ۔اᣬ 㘍ا 㐪ا 
  ۔)٧٤(اور ➱ 㨗 اور㨗 ウ冬ᣬ اور 

ู ا䣠ا孈 روادار ی اور 屨 آ峒 اور 䧳㌑ ا匇 و⬧䬈 㺸 䴤 ◦ ا㟣ا䰮ت ㆈ 㷨ورت   
ቷ 劖 劖 اور ⿫ ⿫، 㿝 㿝㱾 اوز ᾜ 戆ل اور ا᱑ 㺸 ں技倡،م㣱㥃 اداروں 丰۔嵗 ⸞ 嬸

 㺸 رٹᄯر   㷨 嫖嚕ا 恕ا 慎۔ا嵉 嵗ر᱑ 很૾ ୤ 㾝嗚 恔仁 ઃ ⫎᱑ 很૾ 媎 ୩ ت䆨ⓥ
 ⸞ 廝⡜۔ و嵗孆ر峤 ک尫 ⸞ ک اور ิری೥ ࠓ 愡اी ⵺دو 寄 啵 ں劙 徊㓲 㺸 媜د ঎傑

啵媜ی اس دహ٨٠٠ 㞺۔اس و嵉 ᥢⳢ 㺸೥ اد㘄ا 勐١٠٠勐 愡۔ا嵉 وم丙 ⸞ ᘌ ࠲ 
啵 匵٣ 匵 寄 ح㈲ ⴣ۔ا嵉 嵗ر亾 ⸞ ṏو 㷨 峣ر 啵 ل⚉吴 فで㖓徉 ᎘ 媛ຩا䀱 ࠲

啵٣٠،嵉  嵗ر᱑  啵   آ㕽ش 㷨   吴ت ⸞   ೥ک  ᚪ اور࠲  ا技ا婧ں 嬸   Ḻں  اوز ᾜ  戆ا  抁
㺸 媜د ೧ 㨱 ٹ䪫 䒲وڑوں ،ارୢں ڈا㨱 اور 嵗㷩 ラⓥᠢ ذ壠وᰂا 㭸(ہ㖓ܫ و㓲،ز恕ا) 廝仅 

⬋㨱 媎)۔ )٧٥  
   (孈亽و 埖و 妉ر 愈ᙝਯ)ں婧垏ا 屨 㲁 嵗 ㅨᚎ㥃 峒آ 屨رواداری اور، 䴤⬧و 匇ا

很峤 安‹ 峭ا⠩⠴ 㷨 ㌤⤈ا ᄣن ا垏۔ا承㨱 ⻠㱾 ◦ 䬈 㺸 ☄ 㺸 廝仅 㺸 ان 
ُ نفَْسً ﴿؈㶊 ŕ|ĳጶ۔ ا人 㷨 㩴 㽻د اور 䬈 㺸 ☄ 㺸 廝仅  )٧٦(﴾ ا اِلاَّ وُسْعَهَالاَ يكلَُّفُِ اللهّٰ

  وຩ 㺸 㩴 廝⡜س 㭸 ᠢ 媎 از㭸 ا僂 ⸞ 嬸ቷ ⻑ ᄭ⻑ہ 为ظ ᠢ ر嵗⫈ 㲡۔
  徉䰮㘄 嬸:صلى الله عليه وسلمፂ ا⬧م   

رُهُ وَيُـؤْمَنُ  ركُُمْ مَنْ يُـرْجَى خَيـْ رُهُ وَلاَ يُـؤْمَنُ شَرُّهُ، وَشَرُّكُمْ مَنْ لاَ يُـرْجَى خَ  (( خَيـْ يـْ
  )٧٧())شَرُّهُ 
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 :ᷗᔊ 婨 ہ➋㥃 弥اور اس ⸞ ࢑ا 很᱑ 㷨 哴ا 㷨 弥ಃ ⸞ ᳮ 嵗 وہ ⺾ಃ ⸞ 啵
 㞺و 寄㥃 弥اور ࢑ا峤 婨 哴ا 㷨 弥ಃ ⸞ ᳮ 嵗 ࢑ا⺾ وہ ⸞ ⡞ ⸞ 啵 ᝮ اور 峤

  ➋ہ 䟣 ر嵗۔
  弥⧲   رواداری 䧳㌑   اور 孈ا䣠ا  ู   䫷 啵ا  ᘍت 㷨  峭ا⠩  ⠴  媛垏ا   اور  ،ا垆懔اری

ᄯ〘ہ 㘈 䧳㌑ ⸞ ᳮ 嵗د ،ਅڑ اور د㽻 寥دی ጊ Ήہ 䆎 䯼ຩ ୢ㞑 ࿀ 廝仅 ور婨 ا๵ 悎 ⾛ر 
 ⴣⴤ  奡㺮۔㻠  嵗ر⣝ᔊ  䬈  㺸   رواداری  اور 䬉⺷⠩،  匇ا   آدم ୗ   اور 䅎  嵉ر  ᣲ峤  埿壅㥃

ᜉر㓈 دی㟁وا  奡㺮 嵉 嵗૾ر 弥ஸ 㺸 ن〦 㨱૾ ໼ ارب㱾 ں༇وڑ㨱 㨱 ␓ 䪬ا婧㥃 徊㓲
䰮 ᱓ل 嗚峤 ᶶ 庠᱑嗚㥃⻑وع ᠢ 嵗Ꮉ峤 ا⤔ل 㧧 ೧ت ⸞ 嵗Ꮉ峤 啵 庠᱑嗚 اور 䰮 庠᱑嗚ل ✭چ 

嵗 徉ارد㟥 弥ஸ㥃 ن〦 嬸 آن㟥 㱾 䰍وا 嬸㨱:  
ا ، اِ ﴿ رْ تَبْذِߙًْ يْطٰنُ لرَِبِّهّ وَلاَ تُبَذِّ يٰطِينِْ ۭ وَكاَنَ الشَّ ا اِخْوَانَ الشَّ رِޜَْ كاَߏُْٓ نَّ الْمُبَذِّ

    )٧٨(  ﴾كَفُوْرًا
:ᷗᔊاڑُاؤ 婨 ل䰮 ⸞ ⑂✭ ل㘹 ،  ᄭن ا〦 اور ،嵉 弥ஸ 㺸 ن〦 گ䪫 ل ✭چ㘹

  嗚 㥃⽇ا 嵗۔  رب 
      嬸䴲 ک೥ 㷨 ዜ ᄭا 徊㓲 ف㈲ 愡ا ᱓ ف اور㈲ دو⨮ی  㽻⨭ 䬈 㺸م 峤 㐽 اور

  㙎ی 嵗 嚄۔ ؤ 㘹ل ✭⑂ اور ᱑ 㷨 ⿽㑾ر᧔ ᠢ 峤 峭ا
: ǔǀǎƱƫ௵ ƿƫĳ ĵƿĳ}  

䮵 اس ⭒  ⠩ ⿽僂د寄 ⻙㱾 䬈 㺸 䉺㫀 ا垏ن اور ◾㥃 䱰◒ اور 嵗 悿㘄   ٭ 
 庠᱑嗚 寄 啵دی㟁دوڑ ا  ◒嗚 ن⠩ 㥃 ں婧垏ا 䬈 㺸 اور اس㨱 ଦ ۔㻠ୟ ㍀܉ 㥃 䴤⬧و 匇ا 嗚  

ا䧳㌑ ،峭Ꮌ 㷨 䡴㌑ 匇 ا⣮ل ،庠᱑嗚 اور 㞛 婨䡶㋋ں 㣡 㷨ی ⡟ب 啵 ⸞ ا⡠ 愡   ٭
嵗  ➷ا人 ⴣⴤ۔嵗 وریㆈ مᡁ روک 㷨 ᳮ ،  

 ا䣠ا孈     ٭ ู   اور 䬉⺷⠩   اور 匇ا  䧳㌑   峒آ  屨رواداریو   ⸞ᾜ⮸  ୧㥃  剚僂ت
  ᗻا䁔اጌ   ਅڑ 啵   اس  د戇اور  د➵ 啵   ⮸ᾝت 㺸   㣡م ೧  㩴۔嵗 嗚㨱  㺸  嬸㨱ຩ࢑  㘈د

嵗 ادف䲗۔嵗 وریㆈ از ࢕ 䬈 㺸 媦垏ا 很এ 㯵رو 㱾 ۔اس  
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 )屨ḑ ⥢࿀  (رو技ں 㙎㖓یاوراور ⮸ᾝت 啵 ر⠢ ڈا䪩  ا⬧م 塳 㺸م 僂⻑ت      ٭ 
㺸 找رواج د㱾䈳傑媜د 啵  اور  峭Ꮌ 㷨 ۔嵗➋ ㍀܉ 䬈 㺸 䴤⬧و  䡴㌑ 匇ا  㺸 㟮 ا اس ǔŔǉŌ

  رو技ں ᔊ 㱾ک 嗚㨱  اور رو嵕‹ 㯵۔
人ا➷ ู ا䣠ا屨 孈 آ峒 اور رواداری اور ู ا剚僂 㑽Ეت ᘏ 啵 اور 㣡 㩴م 㷨        ٭

㟮 ۔اس嵗 ⚓ر᱑ 㵘 اور 㜢匈 㺸 䴤⬧و 匇ا 和ا㣡䆨ا➷ ا人 㷨  ⣜ز࢑د  啵 ے⻑僂 ⸞
  اس 啵 嬸㨱 ଦ 㱾 اএ 㷨 媦垏ء 嵗۔ጌ Ⓚ ๵ا嵗 ᣲ峤 ۔

㸱ຩ 㺸ہ 塳م 㺸 ➶ف د㱾 媜ا嗚㨶 اور ู ا䣠ا屨 孈 آ峒 اور رواداری 㷨 ܉ᥖ  ا⬧م        ٭
啵 ࿄آ   屨 㲁 嵗 恗㽽 ا垏ن اᄭ اᄭ ا䡴㌑ 匇 اور 很এ ܉Ṏ 嗚 䬈 㺸 岢ڑ ᥖ㲢 媎۔ 䫷ا

  ࢑دا⺍ 承㨱 اور 人ا➷ ⸞ ܉ز آ㨱 د㱾 媜ا匇 وآ⺝ د承۔ 亽 㱾ا㺸 孈 دا废ہ 㥃ر 啵 رہ 㨱 دو⨮وں
اور ا⠩ 媎 ୩  恜د ൝克 ا㣡ام ⴣⴤ嗚啵 ◒ 㺸 و⮸ᾜ اور ا➶㊓ 㣰رᎼ ࿀ہ 婧侃 㱾 㨱ں    ٭

 ⸞ 嬸㨱اور ا 峒آ 屨 ᔊ مᝯ۔嵉 ᣲ᱑峤 庾ㅨ ⻠㱾 㷨 ورواداری 匇  
د峭Ꮌ媜  ن ⚸ان ૽ 㷨 弥㨱 ا⻎ ㆈورت 嵗ور婨 ا䏷で垏 ا㘄اد اور ◒ و⧲ এ 㷨ء 䬈 㺸 د媜    ٭

䅎 很᱑峤 دو›ر ⸞  奡㺮啵 媛اوا㘄 㷨 ᘭ ن䰮⡜ ح㚵 اور   ઃ 媎 ا➶قِ ╡ 㺸 دএ 㷨 媜ء
  ورᳩ ೧ 䝫募 戆ᔊ 㗙徉 㣰ᔊ 婨ا㯾 廫ول 䅎 ⫳ 㨱 媎۔࿀:䵨وان ⅂嵗 啵 嬸嵢۔

o  嵗 劖 戆ᔊ 哶ا㥃媜د 慣亾١٩٦٥ا啵 ء  ᱛ 䅍 㷧 廫اᳩ 㲡䆨 س཭ ں抂
啵 آ܉د ی 啵 廫اᳩ ک嗚➋ 垑 ୤ 㷨 㞃ㅨدہ  ا徉ز 䀇 ح ⋏دہ⻑ 㷨 㜍ㅨا

啵 廫اᳩ۔ᣗ  ح⻑ 㷨 㞃ㅨ١٧٨اᱛ ،ᣗ 㝅啵 ح   آ܉دی⻑ 㷨 㞃ㅨا
  ᤑہ ᣗ ウ 㜢۔

o 啵 劖 戆ᔊ 哶اس ا  嵗Ꮉ峤 م ⨮زد ᳩ 弥㱾 婨 弥㱾 ी 㺸 ⵺ ܉رہ 寄، 愡ا寄
嵗Ꮉ᱑峤 㟃 愡ا ी 䄔۔ 寄٢٥ 寄۔嵗Ꮉ᱑峤 㡘وا㥃嗚ز ी 㺸 匵٥ 匵

嵗 ᣲ峤 ر⋏ری㥃 愡ا ी 㺸 匵 愡ا 寄 اور 嵗Ꮉ࿁ 㲁ڈا 愡ا ी 㺸)۔)٧٩  
o 啵 慣亾ا ঎傑 㺸 رٹᄯر 愡ا 㷨 ⴣ ൝ ൝ ᱛ 承圻ຩ 寄  䍜܉嗚رت ز㑴

峤    㥃⽂ر  رᄯرٹ 愡ا  㷨   د㖵ع  وزارت 慶亾ا     اور 嵗  ᣲ᱑   ঎傑  㺸 慶亾ا
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啵   ♌ں ḓ   ا垆ر 㺸  哸㸮ا   割٦٠㝅  悏ᖄی 愡اṎ  嵗ا峤  㜍ㅨا
嵗   ㄯرᒄل  㜌 ۔)٨٠(嗚ک 慶亾ا  㫣   آج ઃ 㥃   儢ل 抁  䬈  㺸   ا㘍وں ᾜ

  Ṏ،嵗 侳 آ很 روز 㺸 ا⛫رات 吴㥃㇌عِ ⨛ ૾ر嵗 孫۔
 嵗۔ ⫈ ࢓ᳩ 很峤 嶂ا㥃 廫ا垆ازہ 㗙徉 㣰ᔊ ⸞ ᱑徉䟣 د啵媜ں اور 技ᑌں ᄯر乾ᩝ ر    

  抁  㺸   ᳇ آرṎ婧: 嵗㲒㥃(劆 ᡽ا婧ں  ⫅勤)䒲ز  嗚ز 抁䰮 愡ا  㺸  慣亾ا  恔᳥ 抁䰮⨭ فエ 廫اᳩ
媎  峭㥃   僂⻑ے 婨دارا 媎   ጌا㨱دہ 㺸   㓲ܫ 抁۔  嵗  䨂ا  ೧㥃   僂⻑ت 㷨ا⺑ا  ઃ  ઃ

 嵗 侳 慶亾ا 䕧⛪ 婨 اور ㊂ک وᔊ 婨،埜 侳 抁 婨۔嵗دṎ吴 دṎ܉و 㺸 ی卬 䉺اور دو 䬉⺷⠩
  ۔ )٨١( ا垏ن 㽻اد嵗 忋 اورا⸞ ◜ ૾د㲁Ṏ 嵗 嚄㥃 ᾜ䪫᮫ 抁 ઃ嵗 忋 ا垏ن Ꮰ亾㥃 ࡖ

啵 ⿘رو 㷨 廎◓ ان  ᡀ⡜ 㺸 找زور د ࿀ ورواداری 峒آ 屨 孈ا䣠ا ู 啵 ㆈⓥ 㑷
ᡀ⡜ اس ୘ 㺸دی ا⡟ب اور و孆Ṏت 峭垆 堆 㷨 اㆈ 弥噬وری 嵗۔اور اس ୘ ᡀ⡜ ᡀ⡜ 㺸دی 

峤 嗚㨱ں 䆎۔丰 اداروں 㣱㥃م،技倡ں ᱑ 㺸ل اور ا䬈 㺸 ☄ 㷨 廝仅  ᾜ 戆 ◦ ا㟣ا䰮ت
᱑ 很૾ 媎 ୩ ت䆨ⓥ ⸞ 嬸ቷ 劖 劖 اور ⿫ ⿫، 㿝 㿝㱾 اوز ⫎   很૾ ୤ 㾝嗚 恔仁 ઃ

⹢ف ⪌رエ 劷僂 啵 دور 㺸 㫣 ۔آج嵉 嵗ر᱑ ت ً�َ㐾،嵗 䅏   㷩  اور ᑅوᚪ 恙 رہ 媎 㨗
،Ꮉ᱑ ا دور䪾۔嵗 Ꮉ᱑ 徉䍚ا 㱾 廝仅 دہ࿀در ઃِ ㆈⓥ 嬸㨱 دار ادا㨱 婨亚 䬈 㺸 ☄ 㷨 廝仅 㺸

嵗 ورتㆈ 㷨 㲁Ꮉ ، روادار ی 孈ا䣠ا ู، 䴤⬧و 匇ا 䧳㌑ اور 峒آ 屨愛㱾 ⬋᱑ 徉૾۔  
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 ⚉ا⿽ و⚉ا᱑ 䪬ت
     Ⳣ  : ㊔١٢٤رة )١
٢(:䨟رة اⳢ ١١٢    
٣(⚒㐸،لⴤت嗚凫ا⬧م ➋ات وا 䡴㌑، ㄇ㌑ ا⑂،، ت㨱 䙓وة ا垆٥٨ص: ،ء ٢٠٠٨    
٤(32 Bill Still &Patrick SJ Carmack, The money Masters, P:    
       ٣٢:ا府䡶ہ Ⳣرة)٥
    ١٠ص: ء ،٢٠٠٨، ا㨱 和㸮ا⑂  ا⬧凪 ر恱چ ، 㓈ر᱑ ᜉن 㰛࿀، ا㟁دی)٦
، ا䊕اث ا䝫䰮 ⚻ㅨ،和⬧䆨 ૽ ا垎،اㇰǘƬŰŌ، ᷃ ا⚒ء)٧ ǖ ǎҍ䞶٢/٢٢٩ص: ء ،  ١٩٩٨ا     
㋗ 乗 ㇒㞑 ،ǂǕا俬،䐮ق و⩰ ㄯ 㷨رᒄل )٨ Ƣǔƹŋدار 䖋٤٠،ص:  ء٢٠٠٤ ا    
    ٤٧ ص: ء ،١٩٩٢،峤䆨ر ،ا⬧和ادارہ 僂رف ، (ڈا㦪) ، ا⬧م 㥃 رو⿅ 伐 ⧏د ا♀)٩

    ٣٩: اⳢ 䐄رة)١٠
١١(懓垆 ⨭徉 悡庠ਯ㿗، (嗚䆨吴)ا⑂  اور ا⬧م㨱 :㌤⹢䆨دارا :ㇷ ، ٥٢ء ، ص:٢٠٠٤۔     
١٢(ḟ 吶嗚ص:روز،iv،25弥䆨Ṏء٢٠١١    
    ٧٧ :اⳢ 䜭رة)١٣
١٤( 慣亾ا ⸞ 嬫寋 ،ر厎 ہ⹢ ،୤䆫ୢا 兽   :ㇷ ،ᚪح䛵ا⑂ ا㨱 :٢٠٠ء ، ص:٢٠٠٨۔    
    ء٢٠٠٩د⮻٢روز婨䰮 آج، د㽻 寥دی 䅎峤 ✆ 㥄 ḟ ⿽僂徉؟،)١٥
١٦(Manzoor Alam, War on Terrorism or American Strategy for Global 

Daninan: Islamic Perspective on Afghan-Iraq War, P: 237, Vantage 
Press, New York, America. 

  

١٧(娛  忱╌، ،值،ہ寄㞑: 忱䐉دارا ،䚺ب ا㥶 ،侂 ゞ،ج䐅ا ૽ 侂 ٢٨ ٥٤    
      ٩٩،ص:ᒄل俬ق و⩰ ㄯ 㷨ر )١٨
١٩(:♧技 ر،، ١٤ : ٨峤䆨 㭌 ر嗚ا، 幼⡜Ⳣ 幞ن ܉㨾ຩ، 幞ء٢٠٠٧܉    

٢٠(:♧技  ١٩ -١٨ : ١٦     
٢١( 娛 忱╌:مⳢ ᵸ:اୢداؤد ⲽ٩١٣     
٢٢(♧技 ⼥凫 :  ٢١:٩      
٢٣( ⼥凫 : ٣ :١٨      
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     ٨ا䘎د徉ت  :  Ⳣرة)٢٤
٢٥(⼥凫 : ٣ :١٨      
٢٦(啵 㞓ᗐ 㺸 弨㒋زاردو ܉زارອ ن㖵㍚و 㐇 ، ر峤䆨٦٩٦ء ،ص:٢٠٠٣    
اس 嗚 㥃م 㫤 嗚䆨⿍ف 㫤 Ṏ ،嵗⿍ف را廄 ا忻د 嬸㨱 وا䰍 رو嬃ᳩ ⴣ اور弓⡜ان )٢٧

 㺸 ف㱾 ⿅㫤 廝买 ᚪ 慣亾ا ⸞ 嬫寋)嵗 ௯ 㷨 ادے婧⛪:٢٢٢ ،ص (  
  

     ٢٢٣ا悻 ص:)٢٨
   ء٢٠٠٣،ا憗࿀ ᶣᔊ١٦ن ا䜝آن،ص:)٢٩
    ء٢٠١١د⮻١١،اᠢر٤،ص:۔ روزⱬ، ḟ 吶嗚ے 戆售ء䰮٢٠٠٨رچ،٧ ٩،ص:ᶣᔊن  )٣٠
٣١(ᜉر㓈 دی㟁١٢٥،٢١٨،٢١٩،ص:ا    
    ٢٢ء  ، ص:٢٠٠٥ادارہ 僂رف ا⬧峤䆨 和ر،، 㝊 ا♀ 抉 弥㒋،൝⿣دی اᾜ 戆 اوز Ṏ 㼹ڑ)٣٢
٣٣(  ǎ ƶŰļťŌق ا䗗ا، 䝤ا૽ ا ǖŖⴞ䔎ا 㜢㒦䔶ا، 值 ㇷ١٥ص: ،ء١٩٦١، 㡠䧩م ا㏵اŖƌǌ ƸƅŬ ، 

  ٤٦٠ /٤ ا抁䤙،  ص:
  

૽ ⟁ون)٣٤     ١١٣، ص: ෂوت، 吶冼 :ㇷ ا
٣٥( 娛 忱╌:مⳢ ᵸ:侂 ゞم أ♀ ૽ ♨ ,،٢٧٦䰮䰬ا 侥 娛 忱╌،٧٩٦٠  ،  ǌ ǎ Ǖ͟ 

وط ǘ ǔͽر䰫ا 䬂⡜䒲ا  ǖǃƟƛ吵 :⻑䨆وآ✭ون،ا،،䬉و䰫ا : ǖǃƌǌ Ƹƅōء ۔ ٢٠٠١ ھ ١٤٢١ا  
  

٣٦( 和⬧ا⣜ⴤ:٢٤،٢٥،ص      
    ء٢٠٠٥،䰮رچ٩،ص:ᶣᔊن ا䜝آن)٣٧
٣٨(㜢ゆ 慶亾ا Ron Suskind ''戆رڈ㻠 ن ا⛫ر''دی䨢،وری١٨㘄ء٢٠٠٥    
     ء䰮٢٠٠٥رچ،٩،١٠،ص:ᶣᔊن ا䜝آن)٣٩
    ٢٤،ص:抉 弥㒋دی اᾜ 戆 اوز Ṏ 㼹ڑ)٤٠
٤١(War on Terrorism,P:13   
     ٢٤،٢٥،ص:抉 弥㒋دی اᾜ 戆 اوز Ṏ 㼹ڑ)٤٢
٤٣(War on Terrorism, P:99                                                                                       
     ١٩:ا䪗رⳢرة )٤٤
    ھ١٤٢٤،٦٨ネر䪬⡜ ا㍗،廎ĴƨǕơōد)٤٥
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٤٦(嵗孆ر峤 م㥃 ⸞ ㅛ㍚ 愡ا 䬈 㺸 اں埪 اور◘ق 埿壅㥃  厫 ا،嵉 峭ر峤 ⊠ 啵 ن
  ا嵉 抁 愡۔

 ،  㯜   ◘ق 媛垏١٩٤٦ا،垎壅㥃  ᥉ا⠩  䧳㌑  ᄷاور ١٩٧٥ء۔  㣰ᔊ  ء،唚۔仅وات
匇ا،  堛㱫   䧳㌑ ⵘ١٩٧٩ا ᥉ا⠩۔  ◒  㥃   ◘ق  ۔愻ں 㡃ا吴   اور ◒  㥃  䱰ز剚  ء۔

،垎壅㥃١٩٨٠،垎壅㥃  䧳㌑  ᥉ا⠩۔崤  Ⴣ㱾،١٩٨٥ء 垎壅㥃  嗚徉۔و൝و嫁،ء
١٩٩٣  垎壅㥃   ◘ق۔寄㞑ہ 媛垏ا  㺸  ᥉ا⠩١٩٩٤ء۔ 㺸   اㄔف  寄دو  剚僂ت، ḓء۔

 啷㏵ا/ 垎壅㥃 ච۔ ◒ 㥃 تᗼ ḓ١٩٩٥ 䧳㌑ ᥉ا⠩ری۔乳د⠩آزادی و ⿽僂ء۔
،垎壅㥃٢٠٠٠،垎壅㥃 䧳㌑ ᥉ا⠩رک۔徉嬪 ،رک٢٠٠٥ء徉嬪 ،ء 

  

        ١٨٧:ا䇫ة Ⳣرة)٤٧
          ٢١:ا䒲وم Ⳣرة)٤٨
    ١٨٩:ا㍚䆨اف Ⳣرة)٤٩
٥٠(优 اطエ ا⬧م اور،忧ز⢦ا 憗ن ا᱑ :ㇷ ،،⦧ر嬪技 رڈ㩒٩٤ء ،ص:١٩٩٢آ    
٥١(،啵 زد 㷨 ♐ رت㑴،愡زو嬪١٦弥䆨Ṏء١٩٩٠    
ء 啵 ا⬧م 㞩ل 嵗 ⇞㨱،اور ࢑঎⡜ 㺸 嬫ㇰ وز恗 ا媛ᩝ ㎨ ٢٠١٠ا嗚 ラم 䪫رᡀୢ 戆 اور)٥٢

嵗 䬉⡜ 㷨 લ۔  
  

 ء  ٢٠٠٠ادارہ ㌑傕ت ⠩ا峤䆨:᥉ر۔، ⵩،怸㘄 ا䡠 ر܉㺮 屨،媛ں 侃ن 徃峤؟)٥٣
٣٧٩ص:  

  

٥٤(很峤 㹄 ن侃 屨،乗ୢوم زادہ،ا了:ㇷ ، ر峤䆨،垊ر㥃 ঳ ق俓 :٤٠، ص    
٥٥(،㞺و 很ا婧،ن،═ف راز᱑ ل冯徉ن١٦اورṎء٢٠٠٦     
        ء   ٢٠٠٣،ا٦٢㾀،ص:ᶣᔊن ا䜝آن)٥٦
٥٧(悺٦٦،ص:ا     
    ء٢٠١١،ḸریṐ٢٠١٠د 㪢، راو䉤ی ،د⮻)٥٨
    ۔ء٢٠٠٥،٦٥咈،ص:ᶣᔊن ا䜝آن)٥٩
٦٠(،嵗 忋࿀ م嗚 ラ١٩٨٨ا 㷨 ن⣝و岳 ،嵗 弥峤 ن侃 啵 ٢٢ء嵗 ڑی㵆 㷨孆 䪬⡜  ۔

  )ء٢٠٠١ Ṏن ᶣᔊن ا䜝آن،(
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٦١(Wilfred, Cant Hall Smith, Islam is Modern History, P: 36, 37 New 
Yark 1957.  Hamilton, A.R.Gibb, Studies on Civilization of Islam, p: 
3, London, 1962. 

  

٦٢(،Ṏ 懓亾،م嗚 和⬧١١/٩ا ᥢ㨱 ᩆرᄯر 㨱 ࢌل ഁ 啵 䱰◾ دور 㺸 ن䆫ㇰ ी 㺸
   侃 㨱峤 ᰂ䱱ن 䅋峤 ء ٢٠٠١啵⸞  䆫ㇰن 㺸 ╝ ⮋ک  ာ 很峤ی ी 䅋ازاں 

  

٦٣(徃峤 ن侃 ں㺮 屨 ،媛ر܉ 䡠ا ⵩،怯㘄 :ㇷ ،،ر峤䆨،᥉ا⠩ ت㌑傕 ء  ٢٠٠٠ادارہ  ، 
 ء )١١䰽婧١٩٩٩ا峤䆨،悭ر،⾛رہ   (ࡑا寵:䪬 روزہ ،٣٣٩،٣٤٠ص:

  

٦٤(咈، ز㜡رن ا㖵 آف 姾ᳩء١٩٥٥     
     ء嬪١٩٩١زو㘄، 愡وری)٦٥
٦٦(،ḟ 婨䰮٣روز弥䆨Ṏء ١٩٩١               
٦٧(Shah Syed Imdad: Implication for The Muslim World, P: 107,Nato’s 

Role in Europe and beyond Journal of European Studies, Area Study 
Centre for Europe, Karachi,2005, 6.

  

٦٨(،㞺و 很ا婧٢٥憗࿀۔ء١٩٩٩ا   
٦٩(嬜技 ኸر技 啵 رتㄯ 㷨 媱 دوران 㺸 ḟ د⨭ ،⹢ຩ 㓈آ ㉻㖵 㑽㖵د ู䰮 㺸 慣亾اور ا 

،ادارہ 僂رف ء٢٠١١،Ḹری ۔Ṏن١، ⾛رہ ٧٧، ص:䪬冬 در僂رف ᗼ ᒫ 䶟ت۔
  ا⬧㨱 和ا⑂

  

٧٠(かز⡜ ኸر技 ف➶ 㺸 ں婧侃 ا⬧م اور:(嗚䆨吴)⛼ار⬧م ૽ ا 乗:ㇷ ،  ار⬧ن 凴
  ١٢١ء  ، ص:٢٠٠٤،㨱ا⑂

  

    ء٢٠٠٥،䰮رچ١٤،ص:ᶣᔊن ا䜝آن)٧١
     ء٢٠٠٤ا㦐࢑١٦دی 嬪ز،)٧٢
٧٣(悻ا    
٧٤(剠ᘚ،㸐و恕ہ 〚ازی ا⹢ وف僤:٢٧٩،ص    
   ࡑا䪬: ٣٦،ص:㝊 ا♀ 抉 弥㒋،൝⿣دی اᾜ 戆 اوز Ṏ 㼹ڑ)٧٥

Joseph. S. Nye, The Paradox of American power 
  

     ٢٨٦ا䇫ہ:  Ⳣرة)٧٦
٧٧(㒏 ૽  乗،ی亽䊕ا僁᱑ : ی亽ᔊ  ،دار惍ز䋷وا ǂǕ ƢǔƹŎŋ م䓫ا徉䒲ء١٩٩٩ض۔: ا ، ╌ :忱٢٢٦٣     
     ٢٦،٢٧ ا⨮اⳢ  ୗ  :彞رة)٧٨
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٧٩(㪠 徚ᠬ 㷨 ب克ق و俬 وچ، ا⬧م اورฒ ت㍛ 㐓 ،رہ厎 和⬧رف ا僂 ادارہ 
  ) ء١٩٦٥رᄯرٹ،FBI(ࡑا䪬  ١٢٠،١٢١،ص:峤䆨٢٠٠٤ر،

  

    ء  ٢٠١١د⮻٢٩، ٣،ص:روزḟ 吶嗚 راو䉤ی)٨٠
٨١(㪠 徚ᠬ 㷨 ب克ق و俬 ١٢٦،ص:ا⬧م اور      

  
******************** 
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BOOK REVIEW 

Dr. Badr Hashemi the compiler of the Anthology, was born 

and raised in a religious family environment which inherited a 

legacy of the centuries old tradition of dispensing values, virtues and 

education. He learnt and partly memorized Quran and Hadith at an 

early age. Subsequently attended courses at Al-Azhar in the Quranic 

Arabic and lectures in interpretation of the Quran and Fiqah by Al-

Shaykh. Ali Tantavi and Shaykh Yusaf Al-Qaradawi.  

He did his doctorate from UK and is a fellow of the World 

Bank institute of development economics in Washington DC and 

United Nations Asian Development Institute. Worked as a civil 

servant in Pakistan and was part of the international civil service 

with United Nations. 

Well versed in Arabic and English Dr. Badr Hashmi has 

studied Psalms, Torah, Evangel, Islamic History and culture, ancient 

civilization and comparative religions.  

He initiated English translation and paraphrasing of the Quran in 

1998 with the aim of returning to the Quran and understanding of 

the Quran with the Quran. The project is on its midway and follows 

a non partisan and non sectarian approach.  

                                                 
 HOD, Department of Pak Studies,NUML, Islamabad. 
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The Anthology of the Highlights of Quran with parallel 

Arabic text is Dr Hashmi latest contribution, Nearly 1000 Ayats 

(statements) have been meticulously identified linked in a chain to 

provide a condensed and consolidated substance of the do’s and 

don’ts in simple to comprehend English without skipping any Surah. 

Direct translation of select Ayats has been condensed and blended 

with the context printed in italics.  

While translating the Arabic text Dr Badr Hashmi was 

strongly mindful of the fact that the Quran is a unique, unmatched 

masterpiece of Arabic literature, having neither forerunner nor 

successor in its own idioms, style precision and subtlety. The spirit, 

the beauty, the eloquence the depth and comprehensive of Arabic 

that can never be captured by any other language.  

The compiler was moved by the fact there in this age of 

materialism the tradition of reading Quran is slowly diminishing 

both in the Arabic speaking countries as well as in other countries 

According to one estimate about 3% people read the Holy Quran 

once in their life time while about 7% are content with selective 

reading They, barring few exceptions, have only a rudimentary 

understanding or any meaningful comprehension of the divine 

message. The trend of reading the Holy Quran is most disheartening 

amongst the college and university students particularly among 

those who are being raised in the English speaking environments.  

Dr. Badr Hashmi was deeply grieved by the ignorance of 

Muslim youth about their own religion and the message contained in 

the Quran. He was moved to produce An Anthony of the Highlights 
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of the Quran” to draw the Muslim youth nearer to the Quran by 

reading and understanding the highlights of Allah’s final message to 

humanity.  

An Anthology and particularly the anthology of Quran can never 

be a substitute for the Quran. Apparently the aim of Mr. Badr 

Hashmi is to motivate the young man and women of English 

speaking world to have e an understanding of the message contained 

in the Holy Quran. The Anthology presents the essence of the Quran 

and includes only the most important instructions contained in the 

Holy book. Some of these are:-  

 Quran is meant for the welfare of Humanity  

 Mockery and opposition to the words of Allah would never 

go unpunished  

 Allah’s unity and supremacy and submission to Him 

 Everyone’s dignity must be respected regardless of ones, 

religion, race, ethnicity, gender and social status.  

 There is no coercion in matters of religion.  

 The battle between right and wrong, truth and falsehood 

would never cease.  

 Stand firm on the right as you have been commanded  

 Allah does not change the condition of people unless they 

first change what is in themselves, i.e. thinking, in their 

attitude and behaviors  

 People need to be vigilant against satanic temptations  

 Allah orders kindness to all and forbids obscenity, sodomy, 

adultery, fornication and commercial dishonesty.  
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 Every person’s ability to hear, to see and to think shall be 

interrogated and called to account on the Day of Judgment.  

 Whoever looks forward with hope and to meeting one’s 

“Rub” –Lord supreme on the day of judgment must do 

righteous deeds, not associate anyone or anything in 

worshipful reverence and obedience to Him, and firmly 

believe in the message of Quran revealed unto His last 

Prophet to humanity, the seal of Prophet Muhammad (صلى الله عليه وسلم) 

All the Quranic verses supporting above mentioned teaching 

points have been included in the anthology, nicely translated in 

simple English and narrated upon One gets moved by the excellence 

of translation and the lessons drawn from those verses of the Holy 

Quran.  

The Anthology also contains a brief biography of the Holy 

Prophet Muhammad () and annotated glossary of key concepts 

and ‘The Names’ The most beautiful – “Asma ul Husna of Allah”  

Dr. Badr Hashmi deserves to be congratulated for his valuable 

endeavor to motivate younger ones of English speaking world to 

have an understanding of the Holy Quran. The book deserves to be 

on the table of all college and university students and all those who 

are being raised and are living in English. Speaking environment, to 

be read and pondered upon.  

 

******************* 
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